परिचय 


वैसे तो उ्ूं के समर्थक उसका सब्र प्रकोर:्लेअन्नारओर 
प्रसार करने का प्रयत्न सदा से करते आ रहे हैं, किंतु इथर 
जब से देश में हिंदी के राष्ट्र को भाषा के रूर में रत्रीकरार 
किया गया और विशेषरुर अद्विदो-मादी प्रांतों में उसका प्रचार 
होने लगा तब से वे अधिक उत्साहपूवेक अपना संघटन और 
आंदोलन करने लगे हैं। कभी कभी ते। थे आवैश में आकर 
यहाँ तक कह बैठते हैं. कि हिंदीन तो कोई स्वतंत्र भाषा 
थी और न उप्तका कुछ सादित्य हो था। दिंदो में जो कुछ 
है वह थे दिनों का गढ़ा हुआ है। और उर्दू के घिपप्र में 
वे नाना प्रकार की निराधार बातें तक फहने में नहीं दिचकते। 
फल्नत; जिन लोगों के अन्य कामों में व्यस्त रहते के कारण 
इढ़ूँ के पुराने नए लेखकों को रचनाओं के अध्यधन करने की 
छुट्टो नहीं मिलती वे बहुधा उन्हीं से सुनी-सुनाई बातों के आधार 
पर भाषा के संबंध में अपयता ज्ञान॑ सीमित रखते और कभी 
कभी उसे व्यक्त करके और भी अनथे कर चैठते हैं । 

इसके रोऊने के लिये आवश्यक है कि लोगों के सामने 
सच्ची बातें रखी जायें। कु दिनों से इस ओए विद्वानों का 
ध्यान गया है। पंडित चंद्रबली पांडे ऐते ही चि6ह्दानों में से 
हैं. ज्िन्दोंने भाषा की समस्याओं के सुलमाने में प्रशंसनोय 


(२ 

येय दिया है। पाडेजी ने फारसी और उर्दू का सम्यक्‌ 
रीछि से अध्ययन किया हैं। उन्होंने भाषा के प्रश्न पर अच्छी 
टरद दिचार भी विया हैं! ये कोई वात निराधार नहीं कद्दते । 
उनके निष्कर्ष प्रमाणों से पुप्ट होते हैं। इसी से उनके लेख, 
जो पत्न-पत्रिकाओं में भी बरावर प्रकाशित द्वाते रहते हैं, 
यथैष्ट सम्मान से पढ़े जाते हैं। सभा? के अनुरोध से 
पछिजी ने अपने उन लेखों का सक्लन क्र दिया है जिनमें 
विविध च्ेत्रों मे उदूं के जिस स्वरूप को दिसाने का यत्त क्रिया 
जाता हैं उसका वास्तविक तथ्य प्रकट कर दिया गया है। इनमें 
से अंतिम दो उन्होंने इसी सम्रह के लिये प्रस्तुत किए हैं, शेप 
पत्र-पतन्रिकाओं में छप चुफे हैँ। उन्होंने इन लेसों में, एक साथ 
प्रकाशित धोने पर, आवश्यकतानुसार परिसाजन भी कर दिया 
है। इससे, भिन्न भिन्न शीर्षकों से संबद्ध द्वोने पर भी, इनमें 
ऋमबद्धता हैं | 

हमें पूरा विश्वास है. कि इस पुम्तक को पढ़कर पाठक उ्दू्‌ 
के संबंध में आजरूल जो छुछ क्द्ा-सुना जा रहा है उसके मूल 
में क्‍या है यद जानकर उसके प्रतिकार का उपाय साचने के 
लिये प्रेरित होंगे । 


काशी नागरीप्रचारिणी- 
सभा भवन, 
आपाढ (मिथुन) सौर, १२, २६६७ 


रामबद्ारी शुक्र 
प्रधान रूत्री 


सचीपन्न 
छ 
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| ख्ख 
हुदू का सहुर 
'डर्दे का उद्गस 


. 3दू' के सच्चे सकेत को छिपाफर नीतिवश उसकी जो 
मनमानी 'लश्करी और वबाज़ारीः व्याख्या की गई वह इतनी 
सर्वप्रिय और काम की सिद्ध हुई कि आज इस खोज के युग में 
भी लोग उसी का गुणगान करते जा रहे हें और भुलकर भी 
इतना समाचने का कष्ट नहीं उठाते कि क्‍्योंकर किसी लश्कर या 
लश्करी बाजार की भाषा राष्ट्र की शिष्ट और ज्यापक भाषा हे 
सकती है। फ्िसी भी लश्कर या घाजार की कामकाजी भाषा 
को राष्ट्र या काव्य की भाषा की पदची श्रदान कर देना साहस नहीं 
बुद्धि और विवेक का उपह्यास दऔ। आश्वये और चित्त हे 
चकित कर देनेवाली अद्भुत एवं विज्षक्षण बात ते यह है कि 
सर जाज्ञ प्रियसेन जैसे प्रखर प्रतिभासम्पन्न भाषाविदेीं मे भी 
उदू के इस जाली संकेत के। शुद्ध मान लिया हैं और उसी के 
कल्पित श्लाधार पर उसमें हिंदियों का योग भी अधिक भान 
लिया है। और यहाँ त्क कहने का साहस कर लिया है कि 
डदू का व्यापक प्रचार मुगल सामतों के द्वारा हुआ पर कभी 
यह सोचने का कष्ट नहीं किया कि अकबर से लेकर शाइजददा 


उदूँ का रहस्य २ 


क्‍या औरंगजेच तक सुयलों ने जिस देशभाषा का स्वागत 
किया वद्द उनको राजधानी की भाषा ब्रजभापा थी न कि खड़ी 
घेली, उदूँ' या कोई और हिंदुस्तानी। औरंगजेब जैसे कट्टर 
झुगल झुसलिम शासक ने ते च्जजभाषा के इतना महत्त्व दिया 
कि उसके एक व्याकरण, पिंगल और काश का संपादन भी 
उसकी छत्दयाया में दे गया । उसकी इस भापषा-निष्ठा पर रीकफर 
अल्लामा शित्रद्ली छुमानी ने ता यहाँ तक स्रेज़ निकाला कि ; 

“बजमापा की जिस क्दर इसके जमाने में तरक्की हुई, 
मुसलमानों ने ज्िस कदर इसके ज़माने में हिंदी किताबों के 
तरजुमे किए, और ,ख़ुद जिस कदर ब्रजभापा में नझम व नर्त 
लिखी, किसी जमाना में इस क्रदर द्विंदी की तरफ़ इल्तफात नहीं 
प्वाहिर किया गया था! | 

यही क्‍यों, अभी उस दिन मुहम्मदशाह रँगीले के दरबार 
के ब्रजमापा के सराहा था और खान आरजू ( छ० ११६० 
हि०) ने ब्रज्ञभाषा ही के शिष्ट आपा साना था | उनकी इस चेष्टा 
पर आश्चर्य कर जनाब मदमूद शेरानी साहव फरमाते हैं : 

“सबसे ज़्यादा जिस बात से द,अज्जुब होता हैं यहद्द हैं कि 
खान देहली की जवान और उददू' के भी चक्आ,व की निगाह से 
नहीं देखते । उनके नज़दीक टिंदेस्तानी जवानों में सबसे 





१२--म्॒क़ालाते शिवली, मिल्द दोस, मारिफ प्रेस श्रज्ञम्गंढ, सब, 
श६३१ ई०, ४० ६३। $ 


३ उदू का उद्गम 


ज्यादा शाइस्ता और मुद्ृच्यय क्ब्ान ग्वालियारी है। चुनांचे 
इसी ग्वालियारी के अल्फाज़ अक्घर मौक़ों पर न.कल किए हैं 
और उद्' से बहुत कम सनद ली हैं” । 
अख्ु, उद्ू भाषा फे सच्चे सकेत फे लिये हमें मुगल- 
सामते के पास जाने और लश्कर एव बाजार की र्याऊ छानने 
की जरूरत नहीं। उर्दू भाषा का अर्थ स्पष्ट है। सुनिए। 
सैयद सुलैमान साहब नदवी जैसे भाषा-मनीपी का कहना है :-- 
“आजकल वात फाज़िलें ने पंजाब में उम? और बाज 
अह्े दकन ने 'दकन में उ्दें! और बाज अज़ोज़ों न गुजरात में 
उदूं! का नारा चुलन्द किया ६। लेकिन दकीकत यह मालूम 
होती है कि हर मुमताक्ञ सूबे की मुक्तामी बेली म मुसलमानों 
की आमद्‌ व रफप्त और मेलजेल से जा तरैंयुरात हुए उन 
सबफा नाम उर्दू रक्‍्खा गया हैं। दलाँ कि उनका नाम पजांबी, 
दृषिखिनी या गुजराती और गूजरी वगैरह रखना चाहिए, जैप्ता कि 
उस अद्दद के लोगों ने कद्दा है। यह तुगेयुरात जब मुमताज सुबों 
मे हे। रद्दे थे ते खुद पायेत,रुत दहली में ते ओर याद द्वोते”* | 
अल्लामा सैयद सुलैमान साहब का कहना सचंथा साधु है। 
उद्दे शब्द का व्यवहार एक निश्धित अर्थ मं द्वी करना चादिए । 





१--ओरियटल कालेन मेगजीन, हिस्सा श्रब्बल, लाहौर नववर सन्‌ 
१६३१ई०, छ० १०। 

२--मुकालाते उदू', अज्ुमने उदू-ए-मुश्रल्ला, मुसलिम 
यूनीवर्सियो प्रस, अलीगढ, सन्‌ १६३४, ० ४९ ! 


डदूं का रहस्य छ 


किंतु उनका यह दावा ठीऊ नहीं कि दक्खिनी और गूजरी 
मुफ़ामी बरेलियें का नाम हैं। इसकी कुछ चर्चा राष्ट्रमापा की 
परपरा' शीपक लेस मे हो चुकी है। प्रसगवश यहाँ इतना स्पष्ट 
कट्द देना हैं कि उक्त भाषाएँ चस्तुत+ राष्ट्रनभआपा हिंदी की 
देशगत बोलियाँ हैं। यद्दीं कारण है कि उनके लेखके ने कभी 
कभी उनके हिंदी भी कह हैं। हाँ, ते 

“अमीर खुसरा और अधुल्फज़ल देनें ने देहलवी जबान 
का अलग नाम लिया हैं। अहद शाहजहानी में जद यहाँ 
उदू-०-मु अल्ला बना ता उस ज़बाने देहली या ज्बाने-देहलवी 
का नाम जबाने-उदु ए. मु अत्ला पड गया। चुनांचे लफ्ख 
छू" जाबान के माने में देहली के अलावा किसी सूबे की जबान 
पर एतलाक नहीं पाया है। मीर तको 'भीर” फी तहरीरी समद 
में जब इसका नाम पहली दफा आया है ते इस्तेलाह के तौर 
पर नहीं बल्कि लुगत के तौर पर आया है। याने मीर! ने 
“डदृप्तबान! नहीं कहा, वल्कि 'उद्‌' की ज़बान! कहा है 7? 

उक्त मैलामा ने 'उदू' ज़यानः और “उद्‌' को जबान! में जे 
भेद बताया है वह बहुत ही विचारणीय हूँ । मीए तकी मोर! ने 


१--देखिए भाषा का अश्न, मागरीप्रचारिणी सभा काशी, खबत्‌ 


१६९९६ वि०, ए० ३९ से ४४ । 
२--मुकालाते उदू', अजुमने उदू -ए-मुअल्ला, मुसलिम यूनीवर्धिदी 
श्रेस, श्रलीगढ, सन्‌ १६३४ ई०, ए० ४९ ॥ 


५ उदे फा उद्गम 


क्यें 'उदू जबान! न कहकर “उर्दू की जवान! कट्दा, यह भी 
तनिक सोचने की बात हैं। सच्ची बात ता यह्‌ है :-- 

“जिन मोवर्रिखीने उर्दू ने अहदे शाहजद्दानी के उर्दू की 
नशोनुमा का अहदद करार दिया हैं वह शाहजहाँ के उद्दुस्मुअज्ञा 
की मुनासिकत से इसका नाम उदूं रखा जाना तजवीज फ़रमाते 
हैं। मगर इसकी फेर सबद नहीं कि अद्दद मज़कूर में 
इस ज़बान का नाम उदू था। इंतद्वा यह है कि दिल्ली के उदूँ 
बाज़ार का नाम भी उस अद्दद में यह न था। हमने ऊपर 
साबित किया है कि इसहा से आख़िर तक हमारी जबान का 
नाम हिंदी रहा। जब 'वली' दकनी ने मज़ामीन फारसी की 
चाशनी हिंदी नम में पैदा की तो खास अदबी व शेरी जबान 
को रेखता कहने लगे । उस वक्त तक भी उदू' का लफ़्ज इस 
ज़बान के लिए मुस्तामल न हुआ था। चुनांचे मौर तक्की 
“मीए, सीर हसन देहलवी, कयाम उद्दीन 'क्वायम” ने अपने 
अपने तज़किरों में कलाम उदू' के लिये रेखता द्वी का लफ्ज 
इस्ते माल किया है। छदू' का लफज़ इस मफहम में इस्तेमाल 
नहों किया। ज़िक्रे मीर और तज़किरा नेकातश्शुअ राय में 
मीर साहब लिखते हैं : 


“दरफने रेखता कि शेरेस्त बतौर शेर फारसी चज्बाने उदृ- 
ए-मुझल्ला शाइजदाँ आबाद देहत्ली” ।९ 





१--द्ेवाचा नेकातशशुअराय । 


उदूं का रहस्य ६ 

“देखता कि शेरेस्त बतौर शेरफारसी बजत्राने उद्‌'एमुआ,ज्ला 
बादशाह हिंदोस्तान”* । 

०क्ष्या इससे यह नतीजा अरव्ज हे सकता है. कि उदू' का मैलद 
व माया दरबार था न वाज़्ार। और उदू' उद' बाज़ार से नहीं 
निकली बल्कि उद्‌” याज़ार उदू' के लिये बनाया गया है? ।* 

नवाब सदरयार जगवद्ादुर ने कहने के ते सच्ची वात कइ्द 
दी पर उसे खुलफर कह दिखाने अथवा सिद्ध करने की चेष्ठा 
नहीं की । हाँ, कृपा कर इतना और कह दिया-- 

*ताशकंद और .खूकंद में अब छदू' क़िला के माने में 
मुस्तामुल है । इसी लिये दिल्‍ली का क्रिला उद्‌ एमुअल्ला कहलाया 
देगा? ।९ 

पकिलामुअल्ला! और “्यूएसुअल्ला” की एकता में किसी 
के संदेह नहीं । लालकिला? भी 'किलामुअल्ला' का एक ठेठ 
नाम है। अब देसना यह है कि 'उद्‌' की जबान? में उदूए 
का धर्थ यही 'किलामुअल्ला! है अथवा कुछ और। संयाग से 
जनाव “अरशद गोरगानी की साक्षी मिल गई। उन्होंने 
साफ साफ कह दिया कि : 


१--ज़िको मौर ॥ 

२--मुकालाते उद्‌, अजुमने उदू-ए-मुत्नल्ला, महलिम 
यूनीवसि'टी प्रेठ, अलीगढ, सन्‌ १६३४ ईू०, ० ६७ | 

३--मुकालाते उद्‌ , बद्दी पू० ६७ । 


७ उर्दू का उद्गम 
“अगर चे उसमें नहीं रहा दम, फ़कृत ज़बाँ पर दे उसका मातम, 
वह क्लिला कहता था जिसके आलम, कि दिंद में है यह काने उदू?? | 

डउदू' की कान! का पता चल गया। श्रव थोड़ा यद्द देख 
लीजिए कि 'उर्द' की जवान! का प्रचार किस प्रकार किया गया 
और कब तक उद्दू' 'उद्‌' की ज़बान! के रूप में चालू रही। 
सबसे पहले मीर अम्मन देहलवी के लीजिए । इन्हीं महानुभाव 
ने 'लश्कर का वाज़ार शहर में दाखिल! कर और 'आपस में 
लेनवेन, सैदाछुल्फ, सघाल जवाब? की कल्पना कर उद्‌' के 
बाजारी? और 'लश्करी? जबान बना दिया नहीं ते वह वस्तुतः 
थी 'द्रबारी? जवान । किंतु ध्यान देने की बात है कि स्वयं मौर 
अम्मन ने 'उद' की ज़बान' का ही व्यवहार किया है। उनका 
कहना हैं : 

“साहबाने ज़ीशान के शैक हुआ कि उद्‌ की जबान से 
बाक्िफ द्वेकर हिंदुस्तानियों से गुफूत व शुनूद करें और मुल्फी 
काम के बागाही तमाम अ' जाम दें। इस बास्ते कितनी कितावें 
इसी साल १८०९ ई० में बमूजिब फरमाइश के चालीफ हुई !”* 

मुल्की काम! के अ'जाम देने के लिये फारसी की जिस 
भाषती के सराहा गया वह ड्दू यानी द्रचार की जबान थी। 
भीर अम्मन उसी दीबाचे में यद्यपि हिंदुस्तानी की भी तान 
छेड़ जाते हैं. पर कहते हैं सर्वत्र उसे 'उद्‌' की ज़बान! ही | देखिए : 

“हफ़ीकत उदू' की जबान की बुजुर्गों के मुँदसे यूँ सुनी है” । 

र--वाशोबडार का दीवाचा । 





उदूं का रहस्य द्ट 


निदान जयान रू की मेंनते मेंजते ऐसी मेंजी कि फ्रिसी 
शहर की बोली उससे टकर नहीं स्शानी” ] 

अच्छा द्वो, लगे द्वायों उसी फोट विलियम कालेज के एक 
दूसरें सुशी मोर शेर अली अफ्मेस 'लसखनवी!' की सनद भी 
आपके सामने पेश कर दी जाय । शाहजद्दानायाद के प्रसग में 
आफ अपनी श्रसिद्ध किताय आराइशें मेइफिल में कद्दते हैं * 

“बहुत मैंने यू. इसकी तारीक़ की, 
है उदू' की देली का मावज़ यही ।? 

इस उद' की बोली की कड़ी पायन्दी के देखना डो त्तो 
मीर शेरअली अफ्सास के इस कथन पर ध्यान दे * 

“अआवघ लखनऊ बगैरह के गँवार जमींदार ऊस कदते हैं, 
ओर दिल्‍ली के कुप प्‌ जचार के रैंप । अकसाम इसऊे बहुत हैं 
ओर हर क्रिम्म का ्क्नाम अलहदा हैं. लेक्नि साहियाने 
उदू' की जनान पर सिवाय गन्ने, कतारे, पौंडे के और क्रिस्मों 
का नाम जारी नहीं? * | 

साहिवाने उद्‌' का परिचय प्राप्त करने के पहले यदू की 
जवान का एक शाइरी अखाड़ा भी देख लीजिए। उस्ताद 
असहफी! के। फक्क्रड सैयद इशा ने क्सि शान से चित कर 
दिया है और उनकी जयान पकढ़ कर उदू' की जवान की छवि 
दिखा दी है। देखिए आप किस तुरे के साथ फरमाते हैं 


३--आराइसशे साहफ़िल, चन्द खबरें मेवों के वस्फ में 


९ डर्द पा उद्गम 


मुश्फरिक कडी कमान की क्डरी न बालिए, 

चिल्ला के मुक्त तीर मलामत न साइए। 

उ्दु की बेलली हे यद ! भला खाइए कसम, 

इस बात पर श्रय॒ श्राप दी मसहफ़ उदाइए [?!* 
देसा आपने ? यह है उदू' की योली जिसका निर्वाह उस्ताद 
असहफी! भी न कर सके और अत में कुरान शरीफ की कसम 
सामने की नौयत आ यहै। फिर आप इस “उदू' की जबान! और इस 
'उदू' की बोली? के! 'लश्कर! की 'घोली? या बाजार! की 'लबान! 
क्यों समभते हैं) क्‍या आपके पत्ता नहीं कि उदू' के लोग 
'लश्कर! की 'सतवेकडी? और “बाजार! की 'सूकियानी” या 
धाजारी जवान! को किस निगाह से देखते हैं? यदि हाँ 
से क्‍या आप 'उदू की जवान! का 'लश्कर' या 'बाजार! की 
जबान इसी लिये मानते या बताते हैं कि उर्दू का लुगती अर्थ 
लश्कर और बाज़ार देता है? अच्छा, हम आपके यह्‌ स्पष्ट धता 
देना चाहते हैं फ्रि “दूं की जवान! में 'उदृ” का सटीक अर्थ 
क्या है। आपने पहले ही सुन लिया है कि “उद्‌ एमुअज्ला? का 
१--मैलाना आजाद ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक श्राबेहयात मं 
इसकी खूत चर्चा पी है। मसदहफी? और 'इशाः की नेोकमरॉंक 
प्रसिद्ध दी है। सैयद इशा 'मसईफी' शब्द के यकड़ते और 'मसहफी 
से कहते हैँ कि यदि तुम सचमुच मसइफी द्वा तो श्रव कुरान सजोद! 
के उठाकर कसम खाड्मो कि व॒म्हारा प्रयोग दीक है। प्म्सहफ 
उदानए का अर्थ है कुरान शरीफ के। उठाकर शपथ खाना | 


छू का रहस्य हि १० 


वरायर व्यवद्वार हुआ है 'किलामुश्रद्माः अथवा शाहजद्वानाबाद 
के लालकिला पे लिये और आपने देश भी लिया है कि जनाब 
अरशद! गोरगानी ने खुले शब्दों में उसी के उदू की स्यान कहा 
हैं। 'अब यहाँ सनिक उसी फस्कड़ी इशा की भी गयादी 
लीजिए कि 'इदू? क्‍या है। उसका फारसी में कहना हैं कि : 

"६“मज़मसा डरजा कि बिरसद औलाद शआँद्या दिल्लीवाल 
शुक्तः शबन्द घ महल्लः ४*शाँ महल्ला: अददल देहली । व अगर 
तमास शहर रा फ़रा गीरन्द आ शहर रा उदूनिामन्द ॥ लेकिन 
जमा शुदन ई हजरात दर हेच शद्दरे सिवाय लखनऊ निफ्द 
ऋ्रफ्नीर साबित चीस्‍्त ) गो बाशिन्दगान मुशिदाचाद व अज्जीमाबाद 
बज्ञांव ,खुद ,खुदरा उदूंदाँ घ शदर ,सुद्द रा उद्‌' दान द्‌ /”* 

सैयद इंशा का सीधा सादा अर्थ यह है कि यद्द संघ जद फटी 
जावा हैं, इसकी सतान के 'व्िल्लीयाला' और इसऊें महल्ले के 
दिल्लीवालों का महल्‍्ला बद्दते हैं। भर यदि इन लोगों ने सारे 
शहर का घेर लिया वो उसके उद्दृ' कह्दते हैं । किंतु लसनऊ के 
अतिरिक और किसी शदर में उनका बस जाना सिद्ध नहीं 
हाता। कहने को तो सु्शिदाराद और पदना मे बस जानिवाले 
भी अपने आप ये ब्डदूदाँ! और अपने शद्दर के “डदूं? कह्दते हैं। 

सैयद इशा ने खुलरूर जो कृद्ध कद्दा हैँ उसी की प्रतिब्व॒नि 
मीर अम्मन देदहलबी के इस कथन से सुनाई देती है :-- 


३--दरियाएं लताफ़त, अजुमने तरक्कौये उद््‌', (हिंदी) दुरदानये 
सेएम, माजिर प्रेस, लखनऊ, सम्‌ १६१६ हे, एन ७३ 


११ डदूं का इदुगस 


“अहमदशाद्द श्रवदाली फाबुल से आया और शददर का 
लुटयाया। शाह आलम पूरब की तरफ से कोई वारिस झुल्क 
कान रहा। शहर बे सर हा गया। सच है कि बादशाहत 
के इकबाल से शहर की रौनफ थी॥ एकबारगी तथाद्वी पडी 
रईस वहाँ के में कहीं और तुम कहीं हेकर जिसके सींग 
समाए वहाँ निकल गए। जिस मुल्क में पहुँचे वहाँ के 
आदमियें के साथसंगत से बातचीत में फक़े आया और 
बहुत ऐसे हैं. कि दस पाँच अरस फिसी सत्र से दिल्ली में 
गए और रहे। ये भी कहाँ तक बेल सकेंगे। कहीं न कहीं 
चूक ही जावेंगे [”" 

तातथपये यह कि उद्द्‌' के धनी उदू' के। सदा से भाषा की छूत्त 
से बचाते रहे हैं, और उन लोगों के भी अपनी ज़बान से टाट 
चाहर करते रहे हैं जो उदृ' के द्वोते हुए भी उद्द' से कुछ दूर 
पड गए हैं। यही कारण है कि अजीमाबाद ( पटना ) और 
सु्शिदाबाद के लोग उद्‌' के होते हुए भी उदृ' की टकसाल से 
बाहर कर दिए गए। रही लखनऊ की बात। से उसके 
विपय में इतना संकेत कर देना पर्याप्त हैं कि दिल्‍ली की तबाही 
के बाद उद छी रोटी उसी के द्वाथ में रद गई और उसी ने 
उदू' के सर चढ़ाया । फलतः सैयद इशा ने उसे भी छू? 
सास लिया । पर यह उर्दू है कया ? कयें लोग उस शहर 


₹--बागो बद्दार का दीबाचा। 


छू का रहस्य श्र 


के। 'उदू” कहने लग जाते थे जिसमें देदली के लोग जा बससे 
थे! क्या इसका भी छुछ रहस्य है ? 

बात यह है कि उद्‌” बस्तुव:ः मुगल-भाषा का शब्द है। 
मुगलों की प्रथा यह थी कि जब्र मुगल अमौर धर से बाहर किसी 
पडाव पर जाते थे तो अपने चालवच्चों के साथ ले लेते थे | 
उनके इसी धाहरी पडाव का नाम ढ्दू' दवाता था। चंगेज साँ 
से लेकर सैयद इ'शा के समय तक उद्‌ का यह प्रयाग प्रत्यक्ष 
दिखाई देता है। अकबर और जहाँगौर के कुछ ऐसे सिक्के 
भी मिले हैं. ज्ञिनपर टकसाल का नाम उदू' लिसा हुआ है। 
जहाँगीर के एक मिक्‍के पर ते “उद्‌' दरराहे दकन! भी मिलता 
है। भतलब यह कि 'डदू? का एक निश्चित प्रयाग है। 
पर यह निश्चित प्रयोग हमारी “उदू' की जवान! की जबान के 
सममने में कुछ 'अडचन उत्पन्न कर देता है। कारण प्रत्यक्ष 
है। यहाँ एक जातिवाचक शब्द है। हम यहाँ जिस उदू की 
जबान पर विचार कर रहे हैं. बहू एक व्यक्तिवाचक सन्ञा है | 
इस उदू' का अर्थ है जद एमुअल्ला” अथवा डेहली का 
ज्ञालकिला । किंतु क़िलामुअल्ला का नाम पद एमुअल्ला क्‍यों 
पडा और क्ये किलामुअल्ला के लोग वाहर बस जांने पर उस 
निवास या उपनिवेश को उद्‌ कहते थे, यह इस विवेचन से 
स्पष्ट हो गया। अब आप “5दू का चाहे जो अर्थ करे पर आपके 
विवश दो सानना ही पडेगा कि “उद्‌? का सच्चा लगाव मुगल 
चआादशाहों से दी है। फिर भी 'उदृ' की जबान! के उदृ का 


१३ उदद का उद्गम 


संबंध जातिगत न होकर केवल व्यक्तिगत ही है। अर्थात्त 
उसका उद्गम स्थान या अड्डा उदू' मात्र नहीं बल्कि शाहजहाना- 
बाद का उदृ एमुअल्ला ही है । 

उर्दृ'एमुअल्ला की जबान उद्‌' के नाम से ख्यात हुई ते सद्दी 
कितु उसे टकसाली होने की सनद तब मिली जब उसे फारसी 
की जगह शाही जबान होने का फस्र हासिल हुआ। हम पहले 
ही देख चुके हैं. कि खान आरजू ने जिस लोक-भाषा को श्रेष्ठ 
ठहराया है बह ग्वालियारी या ब्रजमापा है, कुछ देहलवी या उदू" 
नहीं। उदृ यानी शाही लोगों की हिंदी जबान के सनदी 
चनाने का सारा श्रेय जनाब 'उस्ताद! 'हातिम! के हैं. जिन्हेनि 
अपने दीवानज्ञादे की भूमिका में स्पष्ट कर दिया है कि उनके 
दीवान की भाषा शाही लोगों की भाषा है। उन्होंने उदू' का 
स्पष्ट उल्लेख न कर उसकी व्याख्या भर कर दी हैं। उनका 
साफ साफ कहना हैं :--- 

“बरोज़मरे: देदली की मिरज़ायाने ,हिंद व फसीहाने 
रिंद दर मुहावर: दारद मंजूर दाश्तः सियाय आँ जवाने 
हर देयार ता ब हिंदवी कि आऔ रा भाका गोय॑द सै कफ 
करदू: |? 

खान आरजू के मरते ही समय ने पलटा खाया। उसी 
फा यह ऋर परिणाम है कि, उनकी सनदी भाषा का बहिष्कार 
हुआ और तैमूरी शाहजादों और फक्‍कड़ी फारसीपरस्तों की 
ज़बान की टकसाल कायम हुई जा कट्छुट कर सचमुच उर्दू 


दूं का रहस्य १9 


चन गई। उदू की टकसाल अय सिक्‍कों की जगह शब्दों पर 
अपनी छाप जमान लगी और ठेठ दिंदी शब्दों का भी अरबची- 
फारसी बना दिया। लखनऊ की डदू टकसाल ने ते वह कर 
दिखाया जो डी की असली टऊसाल से भी न हो सका था। 
सैर, यह सिद्ध करना था कि बसस्‍्तुतः ड्दू का लश्कर यथा बानार 
से काई सबध नहीं। सचमुच उदृ' उदू की यानी किलामुअल्ला 
की जबान है। उसका सच्चे ढिंदियां से कोई मेल नहीं। 
यही कारण हैं. कि जनाब “अरशद? गोरगानी ने दिनदहाड़े 
दिलेरी के साथ यह दावा पेश कर दिया हैं : 
“कभी वह दिन ये कि इस ज़बों के, हमों ये वारित हमों ये दकिम। 
और अ्रत्र सैमाली है गरजदारों ने, सूद लकर दूकाने उप 
यह सैदिवाशों से केई कह दे, कि ख़ाह सौदे का मुक्त बेचा, 
मुम्दारी सौदागरो से दरागिज्ञ, नहीं हे जरंः ज़ियाने उद । 
जयाने उदू के इम्र हैं वाली हमों हैं मेवजिद हमां ईं बानो, 
सर्की नहीं हम ते देख लेना रहेगा वीरों मकाने उदू॥?१ 
सभव है, पद्म में होने के कारण श्राप इसे कवि की कारी 
फ़ल्पना कद्दकर दाल दें और दूं के शाद्ी शाहजादों की चीज 
न समर्के इसलिये इसका और भी खुले रूप में देख लीजिए । 
उन्हीं “अरशद? गोरगानी का कइना हैं : 





३--फ़रहगे श्रासफ्रिया, वझायेज़, निल्द चहादम, रफ़्दे श्राम प्रैस, 
लाहवार उन १९०१, 8० पथ ई० | 


श्ष्‌ छदू का उद्गम 


“यह बात सबसे तसलीम फर रक्खी थी कि असली उदू' 
शाहजादगाने सैमूरियः की ही जबान है और ल्ालकिलः ही इस 
जबान की टकसाल है ) इसलिये सैयद खास हमें और चद 
और अज्जीज़ शाहज़ादों के घुलाते थे, आम से ग़द्ञ न थी ।”* 

इस प्रसंग में भूलना न होगा कि उक्त सैयद ने अपनी 
जबोंदानी के लिये जे सनद हासिल की थी उसमें भी स्पष्ट 
कहा गया थां-- 

“चूँकि यह शख्स यहाँ का बाशिंदः है और 'अक्सर 
शाहज़ादों की सेहबत से बहरहयाव होता रहा है और इन्हीं लेगों 
पर यहाँ की ज़बान का दारोमदार है, इस सबब से मैं यक्नीन करता 
हूँ कि शायद इससे बेहतर कोई शख्,स इसभ्वाज़ी के न ले 7 * 

याद रहे, यह वही उदृ' की सनद है जे श्री एम० डब्ल्यू० 

लन के सामने पेश हुई थी और जिसके प्रमाण पर सैयद 
अहमद देहलवी के उन्होंने अपने कोश का हिंदुस्तानी सहायक 
बनाया था। 

स्वयं सैयद्‌ अहमद्‌ देहलबी उद' के क्या सममते हैं, कुछ 
इसका भी पता द्वे जाना चाहिए। उनके दुःख हैं कि: 

“इस ज़बान के हकीक़ी वारिसों ने आठ पहर काम करने- 
चाले लोगों की खातिर इसे एक बेवारिस बच्चः समर कर ख़ुद 

१--#रहंगे भासक्रिया, तकारीज़, मिल्द चद्धाब्म, रफ़ाहे आम प्रेण, 
खाहौर सन्‌ १६०१, छ० ८४५ दै०। 

२--बह्दी, ए० पूश्२ | 


उर्दू या रहस्य १६ 
छोड़ दिया ।...*भ्यल्कि यहाँ सफ कानों मे तेल डालकर बैठे कि 
जिन लोगों को पद जवान फा तरकः पाना तो बैसा थोलने तक 
का सलीकफ़ः नहीं बह इस जपान के लुगतनिगार, मुद्दावरःरा, 
इस्तेलाहफाम, मुक्तःरस, अद्दे गघान खुदबस्युद घन चैठे। मगर 
यह चुपफे बैठे किसी मसलद्त और वक्त के इन्तयार में सैर 
देसा और दस तराः दिल कें। तसल्‍ली दिया हिए [”९ 

मतल्य यथदे कि ३ 

“अब कोई दिन में सालिस उद जुबान का सिर्झ नाम ही” 
नाम रहफ्र इन नए जरनाँदानों और नवदौलतों के हाथों छुछ से 
कुछ रग द्वो जायगा और यह एक बेढंगी हू वन जायगो। 
इसकी फ्रसाहत्त व बलाग्रत, शुस्तगी घ सलासत क्िल:वालों की 
तरह खाक में मिल जञायगी और दिल्लीवालों की तरद जमीन 
का पैंचन्द दो जायगी तो द्वाथ मलने के सिंधा छुछ भी हाथ न 
आयगा। कोई दिन जाता है कि यहू गारतगरे ज्यान इसे भी 
चेनाम व निशान कर देंगे।”* 

पकलावालों' और दिल्लीवालों” के विषय में कुछ विशेष 
रूप से कहने की आवश्यकता नहीं । शाद् द्वातिम के मिरक्ायाने 
दिंदा और फसीहाने रिंद! से लेकर मौलबी सैयद अहमद 





१--फ्रदग श्रासफ्रिया, पहली जिल्‍द, सब वालीफ़ प्र० २४. | 


३--वही, ह० र३॥ 


७ उद्दू का उद्गस 


देहल्वी के 'फेलावालों? और 'दिल्लीवालों! तक आपके एक ही 
बात दिखाई देगी कि हु 


“हस अपनी जबान को मसहठीबाज़ों छावनीवाज़ों की 
जवान, धोवियों के खेड, ज़ाहिल .ख्यालवंदों फे ख्याल, देस्‌ के 
राग यानी बेसर व पा अल्फाज्ष का मजूमअः बनाना कभी नहीं 
चाहते और न उस आज़ादान:ः उदू के ही पसंद करते हैं जो 
हिंदुस्तान के ईसाइयों, नवमुसलिम भाइयों, ताज़ः बिलायत 
साहब छोगों, खानसामाओं, खिदमतगारों, पूरब के 
मनहियें, फैम्प व्वायों और छावनियों के सतवबेभड़े वाशिदों 
ले एस,तयार कर रखी है। हमारे जरीफु,ल्तवा दोस्तों मे मज़ाक 
से इसका नाम पुड़दु रख दिया? 

तात्पय यह कि उदू वस्तुत्तः उन लोगों की हिंदी जबान हैं. 
जे “तुर्कीडक्लस्ख थे था फाससीउन्नस्क या अस्वीउन्नस्छ। 
यह छिंदी को मुतावक़़त किस तरह क< सकते थे”* कि उद किसी 
छावनी या बाजार में मेलजोल, लेनदेन, सौदासुल्फ से बनती। 
उसकी असलियत तो यह है कि 

“ खुशवयानान आँजा सुत्तकिक्रशुद: अज्ञ ज़बानहाय सुत- 
हिंद अल्फाज़ दिलचस्प जुदा नमूदः व दरबाज़ो इबारात व 





१--फरहंगे भ्रासफ़िया, जिल्द श्रब्वल, सबव तालीफ़, वहदी,ए०र३शा 
२--बही, मेकदमा पृ० ८ । 


है 


छू का रहस्य हु 
अल्फाज़ तसझ क वकार बुद: जबाने ताजः सिवाय जुवानहाय 
दीगर वहम रसानीदंद व उदू' मौसूम साखतन्द ।”* 

आश्चर्थ की वात है कि उर्दू के इतिद्ास-लेखकों ने भूलकर 
भी सैयद इशा के इस कथन पर ध्यान नहीं दिया कि 

“शाहजद्वानाबाद के शिष्ट लोगों ने एकमत होकर अन्य 
अनेक भाषाओं से दिलचस्प शब्दों को चुना और कुछ शब्दों 
तथा वाक्यों में हैर फेर करके अन्य भाषाओं से अलग एक नहैं 
भापा बना ली और उसका नाम॑ उद्‌ रस दिया।” उलटे 
लिख यह दिया कि उदृ लश्कर! या बाज़ार? में 'खुद ब ,खुद! 
सैदा दो गई । परंतु जैसा कि हम पढले ही [देख चुके दें, उदू 
का किसी सामान्य 'लश्कर! या 'वाज्ार' से कोई संबंध नहीं । 
अब यदि उद्' के विपय में और छुछ् अच्छी तरद्द जानना हो 
तो कृपया सैयद इंशा का अध्ययन करें और श्रत्यक्ष देख लें कि 
उन्होंने 'द्रियाएलताफतः में उ्द' के लिये क्या लिखा है और 
कहाँ तक उसे किसी लेनदेन,” 'सौदासुल्क' अथवा “मेलजोल' 
को जवान माना है । उनका तो नपा ठछुला फनवा यह है : 

भंसवाय वादशाह्‌ दिदोस्वान कि ताज फसाहत वर सर ओ 
मोज्षेबद, चंद अमीर व सुसाहिव शाँ व चंद जन काबिल अज्ञ 
किस्म बैगम व खानम व कसवी हस्तद हर लफ्जे कि द्रीहा 
इस्तैसाल याफ्ु जवान उदू' शुद न ई” कि हुए कस कि दूर 





१--दरियाए लवाकत बही ४० रे 


१९ उदूं का उद्गस 


शाहजहानाबाद॒ सी बाशद हरचि गुफ्तगू छुनद मोतबर 
बाशद्‌ (?* 

अस्तु, सैयद इंशा ने भी इसी तथ्य का प्रतिपादन किया है. 
कि यर्दु के सर्वप्रथम अधिकारी बादशाह यानी वैमूरी लोग हैँ। 
उन्हीं के सर पर फसाहत का ताज हैं। उनके बाद जिन 
लोगों फो महृत्त्य मिला है वे उन्हीं के छग्यूबज्कू लोग हें । 
अमीर, 'मुसाहिब, 'बिगम', 'खानम”, 'कसबी” आदि सभी तो 
उद्‌ या दरवार के लोग हैं। फिर उनकी शाही जबान की 
पुतल्ी क्‍यों न सनद मानी जाय ? रहे शाहजद्यानाबाद के 
शेष लोग उनके लिये सैयद इंशा का स्पष्ठ आदेश है कि उतकी 
भाषा प्रमाण नहीं । उनका विश्वास नहीं । चाहे वे हिंदू हों 
या मुसलमान, भाषा के क्षेत्र में दोनों ही हिंदुस्तानी होने के 
अपराधी हैं । 

समम में नहीं आता कि इसने पुष्ट प्रमाणा और इतने पक्के 
इतिह्दासों के होते हुए भी लोग किस सुँह और किस जवान से, 
किस यूत्े और फिस आधार पर यह दावा करते हैं कि उठ 
“लश्कर! में पैदा हुई, बाज़ार! में जन्मी और जाने क्‍या क्‍या 
“सगुन! दिखा गई | अपने राम को त्तो यही सूकता और सच्चा 
जान पड़ता है कि उद्‌' वस्तुतः लालकिला में पैदा की गई और 


१-दरियाए लताफ़त, अजुमने तरक्कीए उदू' (द्विन्द) बडी, 
णु० ६४। 
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फारसी फे लद जाने पर उसको जगह नीतिवश आमफहमः 
बताई गई। भाग्य की बात अथवा दिनों का फेर इसे कहते हैं 
कि जिन्हें बोलने का शकर न था वे ही हमारी भापा के विधाता 
बन बैठे और हमारे प्रासप्रिय अत्यंत प्रचलित ठेठ शब्दों को 
पकडकर दलेल में उनकी मनमानी गति करने लगे । इसका जो 
दुष्परिणाम हुआ उसका देशद्रोही रूप धीरे घीरे दानव के रूप 
में सामने आ रहा है और श्रति दिन कोई न कोई एक 
नया असाड़ा जमाया जा रहा है। अतएव भाषाविदों और 
सत्य-प्रेमियों से हमारा आग्रह और अजुरोध है कि अरब भाषा 
की सोज् के क्षेत्र भें 'बांयावाक्‍्य प्रमाणम! को मानकर आगे न 

बढ़े', वल्कि साहस, निष्ठा और दिलेरी के साथ सत्य को 
असत्य से, 'छत को अन्त से भली भाँति विलगाकर दिखा 
दें और कम से कम भारत की निरीह जनता को भाषा की 

भूलअुलैया में इधर उघर भटकने और व्यर्थ में भें कहीं 

ओऔर ठुम कहीं? की भूतनी से बचा लें। आशा है 'उद्‌' फो 

जवान! की जो चर्चा यद्दाँ फी गई हैं बह शीघ्र द्वी अपने 

सच्चे रूप में देश के कोने कोने में फेल जायगी और मर्मझ्ों वी 

छाप से वह काम कर टिसाएगी जिसके बिना राष्ट्र आज पु 

हो चला है श्रौर सफट के सभिकाल में 'तू तू! और 'मैं मैं! के 

दुल्दल में सचमुच फेंस गया है । 


उर्दू किसकी जबान है 


बिहार सरकार के भूतपूर्व शिक्षा-सचिव डाक्ट रसैयद्‌ महमूद 
ले पटना में 'अजुमन तरकको उद्‌? के नए भवन का बुनियादी 
पत्थर रखते समय कहा था-- 

“यह मुसलमानों की सझत ग्रलती हैं कि वह उदू का अपनी 
ज़बान कहते हैं। ऐसा करने से वह उद्‌ का, जो सारे 
हिंदोस्तान की ज्बान है, नुकसान पहुँचा रहे हैं। इस जवान 
के उमूल विल्कुल फितरी हैं और मुमे यकीन है कि यह तरवक्ी 
करेगी ।” 

उदद' जबान किस तरह तरक्की करेगी इसका गुर यह है 
कि “हिंदुस्तानी दरअसल उठ ही है।? इसलिये जो कुछ 
बिहार में हिंदुस्तानी के लिये हो रहा है वह दरअसल उदू के 
लिये ही हो रद्दा है। पर यारों को इतने से ही संतोप कब हो 
सकता है १ “अ जुमने तरक्कीए उदू? ( हिंद ) भला कब इसे 
सहन कर सकतीं है ? निदान उसने फरमान निकाल 
दिया कि-- 

“अगर डाक्टर साहब यह साबित कर दें कि किसी नामबर 
मुसलमान अदीब या शाइर ने उदृ' को मुसलमानों के साथ 
चाबस्त: फिया है और कहा है कि उट्ी सिफ्रे सुसतसाने फ्री 


चढू का रहस्य श्र 


जवान है ते हम डाक्टर साहब की खिदमत में एक तिलाई 
तमराः पेश करेंगे।”* 

उक्त डाक्टर साहब ने इतना कद दिया यही क्या कम क्या।! 
अब ददू' के सिर्फ मुसलमानें की जवान साबित कर उद्दू' का 
दिंदुस्तानी बनने से वंचित क्‍यों करें ? चिद्धार की 'द्विदुस्तानी 
कम्ेटी' की “उर्दू द्विंदुस्तानी' को देखें या 'सेने के तमगे? के 
लिये अपनी जवान को वरवाद करें। उनके चुप साधने का 
परिणाम यह हुआ फ़ि उ्ूँ सच को भाषा सिद्ध हो गई। 
किंतु स्मरण रदे कि यद्द चाल अधिक दिनों तक नहीं चल 
सकती । अब दिंदी या दिंदुस्तानी भी अपनी आँख से 
देखने लगे है. और आज आपको भी दिखा रहे दें फि देखिए, 
मनामघर सुसलमान अदीब या शाइर? भी उद' के 'झुसलमानों 
की क्षयान! कद्दते ६--उन्र सुसलमानों की जो वास्तव में 
प्नजीय! हैं कुछ ऐरे-गैरे, नत्यू-खैरे या पंंचकल्याणी नहीं | 

सैयद इंशा अल्लाइ फी राय 

आशा है आपने भी सैयद इंशा अल्लाह खाँ और उनकी 
प्रसिद्ध पुस्तक 'दरिया-ए-लवाक्त'ं का नाम सुना द्वाया। आज 
इतना और भी जान लें कि “इदू पान के क्रवायद, अुद्दापरात 
और रोज़मरंद के मुदल्लिफ़ इससे पडले कोई ऐसो मुस्वनद और 
सुदृक्षिक्रानः किताब नहीं लिखी गई थी और अजीय वाठ यह 


१--इम्मंरी जवान, १६ मई सन्‌ १६३९, ईं० नई देहलो, ए० २१३ 


श्३ उर्द किसकी जवान है 


है कि इसके बाद भी कोई किताब इस पायः की नहीं क्षिखी 
गई। जो लोग उद्द' जवान का मुहफक्तिकाल: सुताला करना 
चाहते हैं था उसको सफ व नहो या लुगत पर कोई मुहकिकानः 
तालीक करना चाहते हैं, उनके लिये इसका मुताला जरूरी ही 
नहीं बल्कि नागुरेज़ है !?१ 

ध्यान रहे यह सम्मति है “मजुमने तर,फ्ीए यू ( दिद )? 
के प्राण मौलाना अब्दुल हफ की । इसलिये दरिया-ए-लताफत की 
सनद्‌ लीजिए और देशिए कि “उदू? किसकी ज़बान है। कान 
फ़ालकर सुनिए । सैयद्‌ इशा साफ साफ फारसी में फरमाते हैं। 

"ब मतलब अजज्ञी तूल मकाल ई” बूदा 'अस्त कि मुहाथरा 
छू इबारत अज़ गोयाइये अहल इसलाम अस्त” १ 

“अहल इसलाम? से उनका साफ मतलब है द्रबारी 'नजीबः 
से। हिंदुओं के बारे मे उनका कहना है कि 

“बर साह्देय तमीज्ञान पोशीदा नेस्त कि हिदुआन सलौक़ा 
दर रफ्तार व गुफ्तार व खोणक व पोशाक अज़ सुसजमानान याद्‌ 
गिर पता अ'द द्र देच मुकाम कौल च फेल ईहा मचात एतबार 
नमी तवानद शुद्‌ ।९९ 





लखनऊ सन्‌ १९१६ ई०, मेकदमा । 
३--बडी, ए० १५) 
३ई---बद्दी, ४० ६ । 


छू का रहस्य १9 


सारांश यह कि सैयद इशा सा “नामवर मुसलमान अदीब 
और शाइर” डके की चोट पर साफ साफ कहता है कि जवान 
पदू' शाइजद्दानाबाद के नजीब! द्रबारी मुसलमानों की जवान 
है, छुछ उन हिंदुओं की नहीं जिन्होंने बोलना-चालना, 
खासा-पीना, रहला-सहना सब मुसलमानें से सीखा है, फिर 
भी “बनका कौल व फेल' किसी एतबार के काबिल नहीं हुआ। 

अच्छा, सैयद इशा का जाने दीज्षए। दह एक मौजी 
जीव ठहरे और मौज में आकर भी ऐसा लिख सकते हैं। 
हैं भी इस समय शादहजहानाबाद से कुछ दूर लस़नऊ में ' 
अरतु, अब एक ऐसी देहलवी मुसलिम दहृकपररत हस्ती के लीजिए 
जो 'रसूल' के। बाबा! कहा करता था और जिसने हिंदुस्तान में 
बह कर दिखाया जो उससे पहले किसी से न दवा सक्रा था। 


सर सैयद श्रहमद की सनद 


शायद अब आपसे यह कहने की बात न रही कि 
बद्द पाक हस्ती और केई नहीं बल्कि स्वर्गीय सर सैयद अहमद 
खाँ हैं। सर सैयद की सनद ते 'दमारी जान? के अवश्य 
ही मान्य छोगी, क्योंकि उनकी उपेक्ता किसी तरह हो नहीं 
सकती । वह “रसूल” के वशज् और देदली के “नजीब” हैं। 
सरकार की ओर से मी सर” थे। अपनी भअसिद्ध पुस्तक 
असारुस्सनादीद में यद्दी सर सैयद अहमद साँ थहादुर क्रिस 
त्चाई और दिलेदी से कह जाते हैं-- 


मर प्‌ 


न्‍्स्ष उदू किसकी जबान है 


“इस चास्ते इसके ज़बाने उद कहा करते ये और वादशाही 
अमीर उमरा इसी फे थोला करते थे गोया ।कि हिंदुस्तान के 
मुसलमानों की यही ज़बान थी।” 

सैयद इंशा और सैयद अहमद खाँ फी सनद तो सामने 
है लेकिन वात अजीमाबाद यानी पटने की है और डाक्टर 
महमूद भी वहीं के शिक्षा-मंत्री थे। इसलिये वहीं फे 
किसी अदीव की बात भी सामने रख दी जाय 'और हे सके ते 
बिहार की “हिंदुस्तानी कमेटी” से प्राथना भी कर ली जाय 
कि जरा सावधानी से काम करो | उदू को हिंदुस्तानी के गर्बाँरू 
नाम से मुफ्त में बदनाम न करो। अरे, हिंदुस्तानी ते 
'हिंदुस्तानियों की 'सीधी बेली' है, कुछ सुसलिम दरवारियों की 
पाक जबान नहीं | 

मौलाना सफीर का मत 
आरा-निबासी मौलाना 'सफोर” साफ-साफ कहते हैं-- 
“इसी लिये यह्‌ ज़बान मुसलमानों की ज़बान से पुकारी जाती 
है और मुसलमानों ही के। इसके असली बाप ह्वोने का दावा हैं ।?* 
सौलाना 'सफीर के इतने से ही सतेप नहीं दाता घल्कि 
उन्हें विवश द्वेकर यहाँ तक कहना पड़ता है-- 
“सच पूछिए ते इस जवान उदू' के कायम रहने के लिये 


१--तज़किरा जलवये ख़िज़, हिस्सा अव्यल, नूझइल अनवार ओत, 
आरा, श्झण/ ई०, ए० १६१ 


उदूँ का रहस्य रद 


सरकार ही ने दस्तगीरी की मगर हम लोगों ने .खुद उसफी 
हिफ़ाजत में कि हमारे जिम्म: दी गई थी पहलतेद्दी की। यह 
क्या थोड़ा है कि जिस जवान के मुसलमानों की खास झबान 
होने का तसरा: सिला है। वहन अपने दख्वार में उसके 
दखल दें और न उल्मा और फद्ला इल्म के मामूरह में 
उसके आने दें। उस फजबान के एक गौर मुल्क के 
रहनेवाले गैर जबान बोलनेवाले, ग्रे. वबीयत रफ़नेवाले 
झुल्‍्की ज़बाल समझ के' अपने दरवार में जारी फरें और 
उसकी कूवत इस्तहकाम के लिये कितावें हूँ ड़े' ता सिवाय 
दीवान शुअ.रा के कुछ न पायें। उस पर भी अपनी हिम्मत 
फे कम से करें। शुआअराय उ्दँ से किताय लिसमें की 
फऋशष्माइश करें (7९ 

यह है उर्दू के विषय में बिहार के देस्त मौलाना 'सफीर! 
की सम्मति । क्‍या अब भी आप इस बात के समर्थक नहीं 
हैं. कि उद वास्तव में सुसलमानेां, कुन्नीम मुसलमानों की 
निञ्जी जवान हैं और उन्हीं के नाम के साथ वद्द बराबर चालू भी 
होती भआ रही हैं ? यदि नहीं तो एक वंगदेश के नवाब अदीबय 


१--मुल्त्री ज्बाम समझे के! से स्पट दे कि मौलाना सप्रीर उदू' ये। 
पुल्की जवान! नहीं समझते । कम से कम उस चअर्भ में मद्दी समझते 
जिस अर्थ में समफाने को आज जो जान से वेशथिश हो रही दे। 
३--तज्किरा जलवये सिज, बडी, ए० ६ 


( उदूं किसकी जबान है 


॥त सुनिए जे सचमुच बिहार का सपूत था। उसका 
कहना है-- 

“बल्ली बेचारे के वह जबान कहाँ नसीब जो उद्‌ -ए-सुअज्ला 
फही जाती और फ्रिलामुअल्ला और देहली के उमरा के महल्ों 
से अभी बाहर नहीं निकली थी। चह (वली) ते चही 
जऊबान बोलते थे जो उस वक्त दक्खिन में रायनज और 
चयेदा ( दरिया ) के घर ही टापत्ती रही।?१ 

और 

“हक़ यह्‌ है कि हमारी उदू' उस वक्त और उसके 
चहुत बाद तक हमारे उमरा और उनके खास मेतवस्सिलीन 
की जवान समझी जाती थी। आम लोग उनसे सीखते, उसे 
फैलावे और आगे बढ़ाते थे? ।*९ 

तो उदू सचमुच 'नजोब” या परदेशी मुसलमानों अथवा 
शाही लोगों की जवान है। अब इधर कांमेस के भरश॒ुत्व में 
आ जाने से अवश्य ही वह जोरों से 'मुश्तरकाः और 'झुल्की 
ज्बानः! घोषित की जाने लगी है, अन्यथा ददू आज भी 
उसी तरह सरकार फी सहायता से आगे बढ़ना चाहती है जिस 


१--ऊुग्रल और उदू , अदौजुल्मुल्क नवाब सैयद नसीर हुसैन खो, 
'ज्याल?, प्रकाशक एस० ए०, उसमानी एंड स'स, फियसलेन कलकत्ता, 
सन्‌ १६३३ ६०, २० ५९ । 

२३>-बही, इ० ८१ 


'उदूँ का रहस्य रद 


तरह यत सौ सवा सौ वर्षों से बढती आ रही हँ। बिद्दार को 
हिंदुस्तानी कमेटी! और छुछ नहीं, उसी 5दू को पनपाते 
रहने का एक उदार प्रयत्न हैँ और 'हमारी जवान? की दक्त 
घोषणा एू विहिश्ती सूखा फल । 

आशा है, ऊपर ऊे अवतरणों से अक अजुमने तरकोए 
उदू (हिंद) का सारा संदेद दूर हे जायगा और उद्देँ 
दुनिया अपने वापदादों की वात पर डटी रहकर उदू का 
नजीयों की ज़बान मानती रहेगी। रही हिद्दी की बात । 
उसके संवध में छुछ कदनां द्वी व्यथ हैं । वह ते 
आज अपराधिनी के रूप में दरबार में हाजिर को जा रही 
है। उसकी सुधि किसे हो? वह तो उन लोगों की 
वैली क्‍या ठठोली हैं जो खुद का मिटा कर खुदा बनना 
चाहते हैं. पर दमड़ी का रसा निकालने में नहीं चूऊसे। 
पफर भला वे हिंदी की चिंता क्यों करें ? 


उ्द॑वी हिंदी 

लदु-हिंदी-छंद को देखकर संभवतः कुछ लोग सममते 
होंगे कि हम यहाँ हिंदी-उदृ-विवाद पर वहस कर यह सिद्ध 
करने जा रहें हैं कि बास्तव में हिंदी उद्‌ से पुष्ट, प्रबल, व्यापक, 
उदार और कहीं बढ़कर है। पर हम अपने पाठकों फो 
विश्वास दिला सचेत कर देना चाहते हैं कि हमारी धारणा ऐसी 
नहीं है। हम नहीं चाहते कि हमारे पाठक आँख मूँदकर 
पदृ हिंदी के अखाड़े में कूद पड़े और व्यर्थ की बकवाद से 
तू-तू और मैं-में की दुह्ाई दे राष्ट्रभभाषा का दंगल मार लें। 
हम इस प्रकार की भावना का कट्टर विरोध कर इस बात की 
प्रतिष्ठा चाहते हैं कि भाषा के प्रश्त पर शुद्ध भाषा की दृष्टि से 
विचार हो, और उसी स्थापना की ख्याति को जाय जो आगे 
चल्ञकर सिद्धांत के रूप में पथ-प्रद्शन का काम दे, न कि स्वतः 
हमारी भाषा के राज-मार्ग में काँठा का काम करे और पग-पग 
पर रोडा अटकासे मे अपने को कृतार्थ समझे । 

पाठकों ले फोर्ट विल्ियम कॉलेज ( सन्‌ १८०० ई० में 
स्थापित ) के द्विदी' अध्यापक डॉक्टर ग्रिज्ञक्रिस्ट का परिचय 





१--प्रमादवश कुछ लोग डॉक्टर गिलक्रिस्द को उक्त सस्था का 
अध्यक्ष सममते हैं और यद सबंधा भूल जाते हैं कि उस समय डॉक्टर 
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ब्राप्त फर लिया हैं। अतः उनफे संबंध में फुछ अधिक निवेदन 
करना च्यर्थ है। उन्होंने स्वतः दिंदी में रचना की और दूसरों 
को इसके लिये प्रोत्साहित भी किया! ढदिंदी, छू अथवा 
(हिंदुस्तानी! के विप्य में उसी धारणा क्या थी, फिस नीति 
और फ़िस उव से ये भाषा फा निर्माण करा रे थे, आदि प्रश्नों 
पर विधार फरने का यह अवसर नहीं। यहाँ तो इतना द्वी 
जान लीजिए कि उन्होंने एक 'कवाअद जगाने उदू? की किताब 
लिसी ज्ञो मन्‌ १८२० ६० में हिंदुस्तानी प्रेस, कलकत्ता से 
प्रकाशित हुईै। उस पुस्तक के मुसप्ृष्ठ पर द्वी उसे 'क्पानीन 
सरफ़ व नहों हिंदी? का सिवात्र दिया गया है और अ्रंगरेजी में 
भी "फ्रवा९४ 0 8]068 ए7शाधागरद्व” ही लिएा गया है। 
इस पुस्तक के भीतर भो आपको स्पष्ट दिसाई देगा कि वहाँ भी 
+हंदी! का द्वी विधान हैं। डॉक्टर ग्रिलक्रिस्ट का कहना है-- 

“यह रिसालः जयाने-रेखत-ए-हिंदी की सफ थ महों में 
अशतमल है दो मुकाले पर ।”" 





गिलक्रिस्ट हिंदा? के अध्यापक मात्र से | उस “हिंदा/ के जिसके 
मीतर “माषा', “खड़ी बोली?, 'रिखता, 'उदू? और हिदुत्तानों! आदि 
सभी रूपों की गणना होती थी। हों, डॉक्टर गिलक्रिस्ड फारसी के 
परी ज्ञाता थे और कालेज के विद्यार्थियों को कुछ फारती भी पढा देते 
[] इनका निधन सन्‌ १८४१ ई० में विलायत में हुआ ! 

१--कवाअद ज़बाने उदू, हिंदुस्तानी प्रेत कलकचा संन्‌ 
फर० ईं, ए० २। 


३१ डदृवी हिंदी 
आगे चलकर डॉक्टर गिलक्रिस्ट ने “जबाने-रेखत-ए-हिंदी? 
को सरल कर दिया है और साफ-साफ लिख दिया है-- 
+जानना चाहिए कि हिंदी रेखते में मसद्र को अलामत 
इफ ला यानी नून और अल्लिफ साकिन है ।”?' 
डॉक्टर गिलक्रिस्ट नक्या समझ कर 'रेखते? के साथ 'हिंदी? 
की जोड़ लगा दी इसके स्पष्ट करने की चिता अभी किसी के नहीं 
हुईं। हम भी इसकी व्याख्या यहाँ नहीं कर सकते। हमें तो 
अभी अपने पाठकों के सामने उक्त कालेज के उन मुंशियों के 
पेश करना है जो द्नि-रात हिंदी” की सेवा में लगे थे । 
हिंदीयालों के अलग रखिए। जमाना एदूँवालों का है। 
उन्हीं की गवाही से आज हिंदी का फैंसला होगा। सुनिए 
ददास्ताने अमीर हमजः? के लेखक कलील अलीखाँ उसकी भूमिका 
में कहते हैं--- 
“जूबान हिंदी के इस क्िस्से के जबाने उद्‌ -ए-मुअल्ला के से 
लिखा ॥! 
सैयद द्दैद्रबख्श 'हैद्री” भी मियाँ कलील का साथ देते हैं 
और फिस लुल से 'तैता कहानी? की भूमिका में लिख जाते हैं-- 
“जबान हिंदी में मुवाफिक्न मुद्दावर: उद्‌-ए-मुअल्ला के इबारत 
सलीस 4 ख़ुब व अल्फाज़ रंगीन व मर,गूब में तरजुम: किया 
और नाम इसका तोता कहानी रखा ।”* 





१--कंवाअद ज़बाने उद्‌, वही पृ० ६३ 


] 
डर 
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'हूँद्री' की 'सल्ीस', 'रंगीन' और “मरगूय! इवारत से 
हँरान न हों यल्कि कु मोर अम्मन दी 'ठेठ' का भी रंग देसे' । 
उनका फथन हैं+- 

#जान गिलक्रिस्ट साहय से, दमेशः इफ़्वाल उसका ,ज्यादः 
रहे जब तल्लक ग॑गा-जमुना यदे, लुत्क से फरमाया कि इस क्िस्से 
को ठेठ हिंदुस्तानी गुसुगू में जो उदृ के लोग दिवू-मुसलमान, 
ओऔरत-मर्द, लड़झनयलि, खास व राम आपस में बोलतते-चालतें 
हैं तरजुमः करो। सुवाफिक हुक्म हु,जूए का मैंने भी उसी 
मुद्दापरे से लिपना शुरू किया जैसे फाई थातें करता हैं ७१९ 

पाठरों मे देसा होगा कि उक्त सभी अवतरणों में एफ ओर 
वो 'द्विंदी? अथवा 'दविंदुस्तानी! हैं और दूसदी ओर बबूं्प- 
मुश्नज्ला' अबवा 'उद?। हिंदी! और “उदू-ए-सुअल्ला' अथवा 
पदवंदुस्तानी' और 'उद्‌? में लो संबंध है उसी का उल्लेस उक्त 
अचतरणों मे किया गया है। उनमे 'उद्‌? और 'उद्‌-एमुअल्लाः 
में उसी भ्रकार काई भेद नहीं है जिस श्रकार 'हिंदी! और “हिंदु- 
स्तानी' में । 

दूं” अथवा 'उद्-ए-सुअल्ला” का संकंच इतना सच्चा और 

साफ है कि उसके बिपय में कोई सत-भेद हो दी नहीं सकता । 
फिर भी छुछ लोग न जाने क्‍यों उदू' का एक नया संकेत निका- 
लते हैं और उसका अर्थ लश्कर! अथवा “बाज़ार! समभ लेते 


३--नवाग्ोवद्टार की मूमिका, नवलकिशोर प्रेत, लखनऊ, पए० ३। 





डंडे... उ्दवी हिंदी 
हैं। उनके लुगत की चिंता मे इस बात की सबर ही नहीं होती 
कि 'उद्‌.? एक स्थल-विशेष का नाम है। उसका निर्देश व्यक्ति- 
बाचक सन्ला के रूप में रहा है न कि जातिवाचक संज्ञा के, 
खामान्य रूप म । 

उद' का लश्करी अर्थ हम पर इतना हावी हो गया है कि 

“हम उदू के प्रसग मे छुछ अन्यथा सोच ही नहीं सकते और» 
किसी न किसी तरह उद्‌' जवान फो लश्करी सिद्ध करना ही 
चाहते हैं। जहाँ तक हम समभते हैं, पहले पहल यह सनक मीर 
अम्मन 'देहलवी” पर सवार हुई और उन्होंने 'बागोबहारः की 
भूमिका में यह लश्करी बडान ली। उन्होंने 'उद्‌' की जबान! के 
बिषय में जो लवी खोज की उसमें असलियत कितनी है, इसका 
पता अब बहुतों को चल गया है । इतिहास उनके कथन के विरोध 
में गवाही देता है. और साफ-साफ कह सुनाता है कि हजरत भी 
कुछ 'लश्कर! के चक्फर में आ गए है। तभी तो किस तपाक 
से कहते हैं- 

“उनके ( अमीर तैमूर के ) आने और रहने से लश्कर का 
बाज़ार शहर में दाखिल हुआ। इस वास्ते शहर का बाज़ार 
जदू' कहलाया ।”* 

परतु क्‍या मीर अम्मन का यह कहना सच है? क्‍या वह 
सचमुच इसे उदू की हकीऊृत साबित कर दिखाते हैं। हेंग॒त्तु न, 
हों। उन्हीं के मुँह से कुछ और सुन लें--- 

३--बागोबहार, भूमिका । 

३ 
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“जब अक्‍्पर यादशाह त,ख्त पर चैंठे तप चारों धरफ के 
मुल्पों से सब क्रौम क्रददानी और फ्रैजरसानी इस सान्दान 
लासानी की सुनकर हुजूर में आकर जमा हुई। लेकिन 
दर एक थी गोयाई और बोली जुद्ा-ज़ुदा थी। इक्ट्ट द्ोने से 
आपम में लेननदैन सौदा-सुल्फ, सवाल-जवाय यरते-ऊर्ते एक 
क्षयान दूं की मुकरंर हुई ।!* 

जनाप मीर अम्मन साहय ने लश्कर का बाजार" दाखिल 
किया था देहली में और चद्दीं के थाजार के उदू बनाया था। 
किंतु अब अकपर के समय में उसे ला बिठा दिया अकपयरानाद 
यानी आगरा में। सौभाग्य से अकबर तथा उनके दरवारियों की 
कविता मैजूद है जो उस समय फी प्रचलित काव्य अयवा राष्ट्र- 
भाषा त्जी में है। दुनिया जानती है कि अकयर अकयराबाद 
( आगरा ) में रहता था और वहीं दरबार करता था। देदली 
से उसका कोई विशेष सवध न था। घद एक नगरी भर रह गई 
थी। फिर दिल्ली की उदू' से उसका कौन सा नावा जोडा जाता है 

आब भीर अभ्मन की अर तिम उड़ान पर ध्यान दीक्षिए । यह 
खेाज नहीं, सचाई की वात हैं। शादजाहाँ देहली को फिर से 
आयाद करना चाहता है। उसने अपनी शाह्दी शान के अजु- 
सार उसे बसा भी दिया है। चुनांचे मीर अम्मन कहते हैं-- 

“जब हजरत शाहजहाँ साहवेकेरान ने किला मुधारक और 
जञामामसजिद और शहरपनादह तामीर फ्रमाया - तर बादशाह 

१--बागोबद्दार, मूमिका | 
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ने खुश होकर जश्न फरमाया और शहर के अपना दारुल:खिला- 
फत बनाया। सब से शाहजहानाबाद मशहूर हुआ | अगरचे 
दिल्ली जुदा है। वह पुराना शहर और यह नया शहर कहलाता 
है। और वहाँ के शहर को उद्‌--ए-मुअल्ला खिताब दिया ।”* 
मीर अम्मन ने “उद्‌-ए-मुअल्ला? का ठीक-ठीक पता दे दिया। 
अब 'उद्‌' की जबान का भी हाल सुन लीजिए। वही मीर अस्मन 
उसी सिलसिले में उसी जगह कहते हैं 
“--अमीर * तैमूर के अहंद से मुहम्मद्शाह की बादशाहत 
तक वल्कि अहमदशाह्‌ और आलमगीर सानी के वक्त तक 
१--बागोबह्ार, भूमिका । 
२--अ्रमीर तैमूर का ग्राक्मण सन्‌ १३९८ ई० में हुआ था। बह 
बादल की तरह आया और बिजली की तरह कड़क कर निकल गया । 
इसके बाद उसके वंशज बाबर ने हिंद पर चढ़ाई की और सन्‌ १५२६ 
ई० में देहली का बादशाह हुआ। स्पष्ट है कि सन्‌ १३९८ से 
१५४२६ तक हिंद को बादशाहत से अमीर तैमूर के वंश का केाई 
संबंध न था। फिर भी मीर अम्मन अमीर पैमूर से लेकर आलमगीर 
सानी तक का उल्लेख करते हैं जो सदंथा अशुद्ध दै। बात यह है 
कि मंगोलों ने मुसलमानों के। इतना सताया था कि जब अमीर तैमूर 
मुसलमान के रूप में उनके सामने आया तब वे इतना प्रसन्न हुए कि 
आक्रमणकारी दोने पर भी उसे मुगल वंश का पेशवा मान लिया। 


फलत; ब्राज भी मुगल वंश का उल्लेख अमीर तैमूर के द्वी नाम से 
करते हैं, चंगेजजों या बाबर के नाम से नहीं। 
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पीढी व पीढी सल्तनत एकर्सां चली आई। निदान जवान उदृ' 
की मेंजते-मेंजते ऐसी मेजी कि किसी शहर की बोली इससे 
टक्कर नहीं स्ाती लेकिन कद॒दाँ मुसिफ चाहिए ।/* 
मीर अम्मन यदि “अमीर तेमूर! की जगह 'बादशाद शाइजदाँ 
का प्रयोग करते और अपनी भूमिका मे बे-सर पैर की उडान न 
लेते तो 'उद्‌' की हृक्तौक्त” के बारे मे उनका यद्द कथन प्रमाण 
होता । फिर भी हम उनके पूरे छृतज्ञ हैं कि उन्होंने कृपा कर 
इस प्रवार 'उदू” और 'उदंए-्मुअल्ला' का उल्लेस किया ओर हमें 
तत्कालीन लेसकों के 'उद्‌-ए-मुझल्ला के सकेंत को सममने का 
भरपूर अवसर दिया। अ्रस्त, हमारा स्पष्ट निवेदन है कि 'उदू 
एव “बदू-ए-मुअल्ला? का निर्देश एक निश्चित देश अथवा स्थान का 
झोतक है और उसी स्थान की भाषा का नाम “उदू' की जबान', 
“उदू'-ए-मुअल्ला? या उदू' हैं। छुर्की शब्द उदू, यानी लश्कर या 
बाजार से उस भ कोई सबध नहीं । यदि है तो यह कि शाहजहाना- 
बाद में 'लाल किला! उदू यानी दरबार था। शाद्दी लश्कर का 
बहीं पडाव था। उसी शाहजद्ानाबाढ़ में एक शाद्दी बाजार 
भी था जिसे 'उदृ-्तराज़ार'* कहते थे। सामत्ों के भोग त्रिलास 





१--गंगोाउद्धार, भूमिका । 

२--इस+ संबंध में विद्वानों मे मतमेद है। छुछ का ते यहाँ 
तक कहना दै कि उस समय दिल्ली में 'उदू' बाजार” माम का केइ 
बाजार न था। इसके लिये देखिए इठी पुस्तक का ४० ५ | 


३७ उद्वी हिंदी 
की सभी सामप्रियाँ वहाँ उपलब्ध थीं। उसी शाहजहानावाद में 


शाही मसजिद भी थी जो 'जामा मसजिद! के नाम से प्रसिद्ध 
है। सासंश यह कि 'डदू? अथवा 'उदू-ए-मुअज्ला' का अर्थ है 
शाहजद्ानाबाद का 'लाल किला”, 'जामा मसजिद' और डदू 
बाज़ा< । उददूं' बाजार सन्‌ ०७ की क्रांति में मिट गया, पर शेप 
दो अभी चर्तमान हैं और 'उद्‌-ए-मुअज्ञा' का पता वताते हैं। 

डदू-ए-मुअल्ला अथवा उद्‌' के इस संकेत को सामने रखकर 
अब भीर अम्मन की “उदूं की जबान', कलील अली खाँ की 
“जवान-ए-उद्‌-ए-मुअल्ला! और सैयद हैदर-बख्श की 'मुवाफिक 
शुद्दाघरः उदू-ए-मुअज्ला! के अथे पर ध्यान दीजिए और प्रत्यक्ष 
देख लीजिए कि उनका पक्त क्या है। किस तरह थे उदूं को 
देशपरक बताते हैं। विचार करने से व्यक्त होता है कि मीर 
अम्मन “उदृ-हिंदुस्तानी” के ठेठ स्वरूप को दिखाना चाहते हैं.तो 
कल्ौलर्खां और हैदरो उसके सल्लीस और फसीह रूप को। 
ध्यान सभी का उद्‌-ए-मुअल्ला यानी उदू पर है, परंतु ध्येय में 
एकता नहीं है। मीर अम्मन के सामने सभी लोग हैं. पर शेप 
दोनों मद्दातुभावों के सामने उद्‌' के केचल 'ख़ुशबयान! या “बर्तीः 
लोग ही। सचकी 'सीधी बोली” यानी “आसफहम जान” से 
जन लोगों का कोई संबंध नहीं। 

विचारणीय बात यह है कि उक्त अबवरणों में 'हिंदी 
अथवा 'हिंदुस्तानी! का “डदू-ए-मुअज्ला” अथवा “उढं से क्‍या 
संयंध है। क्यों यहाँ उद्‌' या 'बदू-ए-मुअल्ला! का उल्लेख न 


५३ न्‍; न 
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कर हिंदुस्तानी! तथा हद ? छा प्रयोग भी साथ ही साथ कर 
दिया गया है। कारण प्रत्यक्ष हैं। उम्र समय हिंदीनडदू का 
विवाद मैदान में नहीं आया था। “इदू की जवान! भी उसी 
वरह हिंदी के भीतर गिनी जाती थी जिस तरह ब्रज की भाषा 
ओर अबथ की वोलौी। निदान उक्त मद्दानुभावों को स्पष्ठ 
कहना पडा कि हिंदी से उनका तात्पये हैं 'उदू-ए-मुअल्ला! 
अथवा 'उदू? वी जवान । 
उदद' के हिंदी की एक्र विभाषा कहने की परपरा कितनी 
पुरानी है, इसका कुद पता लग गया। अब, फोर्ट विलियम 
कॉलेज के वादर भी ददू' इसी दृष्टि से देखी ज्ञाती थी, इसकी 
भी एक माँकी देस लौजिए | इस समय हमारे सामने सादी 
शीराजी की शुलिस्ताँ का एक उदू' अनुवाद है। उसके प्रकाशन 
के सब-सबन का पता नहीं झितु उसके सुस-प्र8 पर मोटेन्माठे 
अच्चरों में लिय्य यह है-- 
“मुत्रजम वत्तरज्ञमः जवान उद नी हिंदी।” 
अब इस उद वी हिंदी का अर्य उसी श्रकार उदृ' की हिंदी 
समम लें जिस प्रकार देहलवी” अथवा लखनवी” का 'दिहली' 
अयथवा “लखनऊ की हिंदी समझने हैं। 
श्रृष्ठठा द्वेगी पर करें कया ? पते की वात पर पामी तो 
डाला नहीं जाता। उसे तो कहना ही पडता हैं। ठेंखिए 
स, श्री दरसद्ायलाल वर्मा क्‍या गवादी देते और किस तरद 
पते बी वात कद्द जाते हैं. - 


श्९्‌ ,... डद॒बी #हदी 

“कदाचित्‌ हिंदी कचियों के यह भय मालूम होता है कि 
छद में भी सरी बोली प्रयुक्त होते से पद्म उद वी दो जायगा। 
एक तो गद्य उदृवी होने पर पद्म के उदृ' चाल से बचाना कपट 
अचधानता है। दूसरा यह्‌ कि यह ब्रीडा उद वाले के होना 
चादिए; हम लेग को नहीं । क्येंकि यह उद्‌' है जो हिंदी पर 
आक्रमणिनी कही जा सकती है, हिंदी जो छुछ प्रयाग में लावेगी 
घह उसका अपना है, किसी का अपहत नहीं |” 

वर्माजी का अंतिम वाक्य बड़े मार्के का है। हिंदी के 
पूरा-पूरा अधिकार है कि वह चाहे जिस (विभाषा! के भाषा के 
पद पर विठाए और चाहे जिस भाषा के विभाषा के रूप में लाए। 
इसमें किसी का कोई साझा नहीं। यदि हिंदी ने उ्दंवी भाषा 
फो अपना लिया ते। अच्छा ही किया। वह भी तो उसी की 
एक विभाषा थी। आखिर उद्‌ हिंदी का चिवाद क्‍यों ? कौन 
कह सकता है कि “उदू? हिंदी की विभाषा नहीं ? क्‍या उद्ृ के 
पुराने पोषक स्वयं इसे स्वीकार नहीं करते ? यदि हाँ, तो उदूँ 
के विभाषा होने सें आपत्ति कया ? यदि नहीं, तो उक्त अवतरणों 
का अर्थ क्‍या ? कुछ इस पर भी ध्यान देना चाहिए और पद के 
रंग के सदा के लिये अच्छी तरह पहचान लेना चाहिए। 


++-++ 


१-ि दो शकु तला नाथक, नवलकिशोर प्रेस लखनऊ (८६४ 
ई, मूमिका | 


सेयद इंशा को 'हिंदवों छुटः 

सैयद इंशा (मू० स॑० १८७५ थि० ) की “रानी पैलकी की 
कद्दानी! अथवा उद्यभान-चरित! की चर्चा ते! बरा+र चलती 
रहती है, पर कभी उनकी 'हिंदवी छुट' की छातन्बीन नहीं 
छोत्ती। परिणाम यह होता है कि हम हिंदवी! फे वाध्तबिक 
अयथ से अपरिचित्त रद्द जाते हैं और श्रपने विल्ञायती अरभुत्रों 
की देसा-देसी उसे फेवल हिंदुओं की शुद्ध भापा समझ बैठते 
हैं। गले में गुलामी फा तौफ और मस्तिष्फ पर दासता फी 
छाप द्वोने के कारण हमे इतना भी साइस नहीं द्ोता कि हम 
अपने पूर्वजों के प्रथों का अध्ययन शुद्ध अपनी दृष्टि से करें 
आर उनके विचारों का प्रकाशन दिलेरी पर सचाई के साथ 
करें। कभी इस व्यामाह में न॒ पढे कि हमारे विदेशी प्रभु 
हमारे विचारों से सहमत न होंगे और हमे कट्टर या हृठधर्म्मी 
समर लेंगे। नहीं, कदापि नहीं। उनमें जे सत्यनिप्ठ हैं 
चे हमारी सचाई की दाद देंगे और दमारे प्रकाश से अपने 
घुँघले ज्ञान फो और भी प्रराशित बना लेंगे। यदि अपने 
देश और साहित्य की परपरा में भी हमारी पूछ न हुई 
और हम उन्हीं के कल्पित निर्देश पर चलते रहे तो संसार में 
जीबित रह फर साँस लेते का हमें क्या अधिकार !* क्‍या हस 
सानव नहीं ? केवल मनुष्य के हाथ की कठपुतली हैँ ? यदि 


१ , सैयद इंशा की 'हिंदवी छुट! 


नहीं तो आइए सैयद इंशा की 'हिंदवी छुट” पर डटकर विचार. * 
करें और उन दिवांधों का भी सुमा दें कि 'हिंदबीः' हिंदुओं की 
ही नहीं, थल्कि समूचे हिंद की भाषा है। 'उदू!* के शिष्ट 
समुदाय अथवा, नजीब” मुसलमाने| की जबान भी हिंदवी/ 
है। इसी ह्विंदवी की हशौली-विशेष का नाम 'हिंदवी 
छुट' अथवा 'खड़ी हिंदवी' है, जिसके हम खड़ी हिंदी भी 
कह सकते है । 

अच्छा, ते सैयद्‌ इंशा का कथत है-- 

“एक दिन बैठे चैठे यह बात अपने ध्यान में चढ़ी कि कोई कहानी 
ऐसी कहिए कि जिसमें हिंदबी छुट और किसी बे।ली का पुट 
न मिले, तब जाके मेरा जी फूल की कली के रूप में खिले । बाहर 
की बोली और गैँवारी कुछ उसके घीच में न हो ।”* 








१-हिंदबी, हिंदी या द्विदुस्तानी का ठेठ या वास्‍्तबिक श्रथ॑ 
एक दी है। प्रमाद श्रथवा साहबों की नादानी के कारण उनके 
सवेत में भेद उत्पन्न कर दियां गया और हिंदबवी की फेवल हिडुओं 
को भाषा कहा गया। 

२--उदू से तांसय॑ 'उद्‌-ए-मुअल्लाः के देश से है, जो आज 
भी उदू' जवान फा घर समझा जाता है। शाहजदानाबाद अथवा 
दिल्‍ली के भाग-पिशेष फा माम उदू *ए-मुश्नल्ला था, जिसमें लाल 
किला, उदू' बाजार और जामा मसजिद की गणना दोतो थी । 

३--डौल डाल एक अनेखी बाव का | 


उदूं का रहस्य ष्टर 


सैयद इशा का यद्व ब्रत कितना ऋठिन था, इसका पता 
अभी चल जाता हैँ। उनके "मिलनेवालों में से एक कोई बड़े 
पढ़े लिसे, .लगे कहने!-- 

“यह बात होते दिसाई नहीं देती। हिंदवीपन भी ने 
निऊले और भाषापन भी त है। । बस जैसे भले लोग अच्छों 
से भ्रच्छे आपस में बोलते चालते हैं ज्यें| का त्यों वही सब 
डौल रहे और छाँद्व किसी की न है।, यह नहीं हानि का ।” 

क्यों नहीं होने का, इसके कारण प्रत्यक्त दिसाए गए हैं-- 

(१) हिदवीपन की कडी पाबदी । 

(२) भाषापन का बहिष्झार । 

(३) भल्ते लग अच्छे से अच्छे के व्यवहार में दाना ! भर 

(४) किसी भी अन्य भाषा की छाँद का न होना । 

हिंदवीपन के विषय म तो हम अभी कुछ भी कह्द नदी 
सकते, पर 'भाषापन! “अच्छों से अच्छे? और छाँद” के सबध में 
कुछ विचार श्रवश्य करेगे । 

सैयद इशा के मित्र ने अपनी ओर से छुछ म कह कैचल 
उनके कथन की व्याख्या भर की है। सैयद इशाका कहना 
था कि उनकी कहानी में (१) हिंदवी छुट और (२) किसी 
चोली का पुट न होगा तथा उसमें (३3) बादर की घोलीं या 
(७) गेंवारी का मेल्र न दोगा। उनके मित्र ने समका कि 
पंहदवी छुट” तो (द्विरवीपन! है और “और कसी बोली का पुट! 
अापापन!। रही बाहर की बोली! और 'गेंवारी! सो उनके 


श्र सैयद इंशा की 'हिंदुवी छुट' 


प्ित्र ने उनका भी हिसाव लगा लिया। गेंवारी का मामला तो 
यों दुरुस्त हो गया कि चह गेँवारों की चोली न होकर अच्छों से 
अच्छे भले लोगों! की वोल चाल हो और 'घाहर की बोली! 
फा हिसाव इस तरह लगा कि 'छाँह किसी की न हो । 

बाहर की बोली” के लेकर विचाद्‌ करना व्यर्थ है। अत्यक् 
ही उसका थ्थ है हिंद के चाहर की बोली, याती अस्बी, फारसी 
तुर्की श्रादि। सैयद इंशा इन्हें बाहर की बोली! क्‍यों कहते 
हैं, इसका कारण शुद्ा नहीं, बिल्कुल खुला है। इन्हें. कभी 
हिंद में बोल-चाल का रूप नहीं मिला। ये कभी हिंदी यानी 
हिंद की न बल सकी ) जिन विदेशियों के साथ देश में आई 
उनके साथ देश की न हो सकी। उनके शासन के साथ ही 
इनका भी घिनाश हो गया। निदान सैयद्‌ इंशा तथा डनके 
मित्र के उन्हें '्याहरी बोली”' कहना पड़ा। 

सच पुछिए तो सैयद इशा के ब्रत के दो पक्त हैं। प्रथम 
में पहेंदवीपन” और “भाषापन? हैं. ते द्वितीय में “अच्छों से 
अच्छे! लोग तथा 'बाहरी बोली । इनमें बाहरी बोली' के 





१--खेद दे कि आ्राज नीति और प्रमाद के कारण सैयद इंशा 
तथा उनके मित्र का यह माव छिपाया जा रहा हे और कारसी तथा 
अरबी यहाँ की भाषा का भाडार बनाई जा रहो हैं। संस्कृत के साथ 
फारसी-अरबी आदि बाइरी भाषाओं का उल्लेख करना श्रनुचित 
और देय है| 


उठे का रहस्य प्र 


चारे में हमने अच्छी तरह देस लिया कि उसका संकेत अस्वी- 
फारसी आदि विदेशी बोलियों से हैं। अतएव अब बोढ़ा 
भले लोग अच्छों से अच्छे! पर विचार करना चाहिए। 

इममें तो तनिक भी संदेह नहीं कि सैयद इंशा के भले 
लोग! वे ही हो सकते हैं. जिनकी भाषा प्रमाण सममी जाती हो 
और समय पड़ने पर सनद के रूप में पेश की जाती दो। 
इसी सनदी जयान के लिद्दाज से सैयद्‌ इंशा के 'भले लोग! 
के साथ ही साथ “अच्छों से अच्छे” का भो विधान करना पढ़ा 
है। इसलिये अब यह आवश्यक हो गया है कि कुछ इसफी 
भी मीमांसा की जाय कि आसिर सैथद ईशा के 'मले लोग 
अच्छों से अच्छे! हैं फौन से जीय ! उनका निवास कहां है! 
उनऊी जवान क्यों 'मुस्तनद? या प्रमाण हैं 

सौभाग्य से सैयद ईशा में दरिया-ए-लताफ़न' में ( सं० 
१८६४ बि० ) इसका पूरा विवरण दिया है कि कहाँ की जवाब 
झुस्तनद हैं. और किन लोगों वी जबान के। सनद के रूप में 
पेंश कर सकते हैं। 'मसद्फी' से उनका जो मजलिसी"' दुंगल 





१--प्रोफ़ेमर आजाद ने “आने इयात! में इसझ्ी खूब चर्चा को 
है। इसके लिये मदइसती और सैयद इंशां वा उक्त प्रखय ब्दों 
देखना चाहिए। स्पष्ट दा जायधा हि ठद की जबान क्या 
सचमुच आईन है, जो उससे तनिक भी इधरन्ठथर हे नाना मारी 
अयराध है । 


2! सैयद इंशा फी 'हिंदवी छुट 


हुआ था उसमें 'उद्‌ू को जबान' प्रमाण-स्वरूप भानी गई थी 
और उसी के आधार पर उस समय लसनऊ भी चल रहा था। 
निदान सानना पड़ता है कि सैयद इंशा के 'मले लोग! टदर्दूँ 
यानी उद्ू -ए-मुअल्ला के निवासी हैं; कुछ इधर-उधर के निपट 
गयार महीं। 
भाषा के क्षेत्र में सैयद साहब बाहरी लोगों फे क्रिस 
देष्टि से देखते थे, तनिक इस पर भी ध्यान दीजिए और भत्यद 
देख लीजिए कि उनके 'भल्ने लोग! किस अखाड़े के जीव 
हैं। उनका कहना है-- 
हम चुनीं सफन: महल्‍्लात दीगर कि बाज़े अज़ सुहबतत 
शॉलिदैन जवान याद्‌ दाश्तः व बाज ज़बान फरीदाबाद व बाज 
जभान रुहतऊ व वाज्ञ ज़बान सानीपत व बाज़ो जवान मीरठ 
यार गिरि फ्तः वा रोजमर्रये उदे ज्ञम्त नमूदः अद। व खुदा 
फि गुक्तूगूय शां शयीह बजानवरे अस्त कि चेहरा अश चेहरा 
अस्त व बाकी तमामश व सूरत खर बाशद या निरफश आहू 
बे निस्फश सगे (४१ 
देखा आपने, सैयद साहब कहते हैं. कि भन्य स्थानों के 
लोगों में जो उद॑ की जबान बोलते हैं, कुछ तो ऐसे हैं जिन्‍्हों ने 
अपने साता-पिता से जबान सीख ली है और कुछ ऐसे हैं जिन्होंने 
फरोदाभाद, रुहतक, सेनीपत, सेरठ आदि की जबान सीखकर 


१--दरिया-ए-लताफत, वही, ४० ३०३ 


उदूँ फा रहस्य ध््दृ 


उनऊ बालों के उद की बोलचाल में मिला दिया है। अंतर 
सैयद साहब की दृष्टि में उनडी बातचीत ठीक उस जानवर 
की तरह है जिसके झुँद्द ते हो किंतु सारा शरीर गददे 
का हो अथवा यह हि आया भाग दहिरत का हो और 
आधा कुत्ते का। 

कहना न होगा कि सैयद साइव के 'गदहे! और कुत्ते 
के वेश के लोग “अच्छा से अच्छे!” नहीं हो सकते । यह 
उपाधि तो उन्हीं के! नसखीय दो सकती है जो खास दिल्ली के 
निवासी हों । 

दिल्‍ली में वस जाने मे ही किसी की जवान मुस्तनद नहीं 
दो सकती | कारण, सैयद साहब स्वयं चेतावनी देते हैं-- 

“देहली में भी हर कसी के हिस्से में फस्ताहत नहीं है। 
चद्‌ चुने हुए आदमियें के द्वी नसीब हुई है 0” 

मतल्ब यह कि सैयद इशा जिस “हिंदवी छुट' में कहानी 
लिखने का सकल्‍्प करते हैं. उसझे बोलनेताले चंद दिल्ली के 
चुने हुए आदमी हैं! इन आदमियें में हिदुओं को गणना हो 


१--क्साइत दर देहली हम नसीब इर ऋष नेस्त, मुनह॒र्तिर अस्त 
दर अशज़ास मादूदा [? 
दरियाएलताफ़व, वही, पृ २२। 


पक सैयद इंशा छी 'दिदवी छुट 


नहीं सफती । फासण, स्वयं सैयद साहब उन्हें इसझे येग्य 
नहीं समसते । चुनाँचे कहृदते दै-- 

"बुद्धिमानों से यह घात छिपी नहीं है. कि छिंदुओं ने 
वोल-चाल, चाल-ढाल, साना और पहनना इन सभ बात्तों का 
सलीका मुसलमातों से सीखा है।”' 

अच्छा, यही सही । शिष्य-रूप में तो उनका उल्लेख हो 
गया। पर नहीं, यह भी शुद्ध भ्रम निकला। फ्येंकि सैयद 
साहब का साफ साफ फतवा है-- 

धकिसी भी बात में इनका क्लोल-क्रेल ऐतबार के फ्राबिल् 


नहीं है !९ 


किनका ? उन्हीं हिंदुओं का जिनकी भाषा 'हिंदवी! 
कही जाती है. और जिसे सैयद इशा अपनी कहानी में अपनाने 
जा रहे हैं। नहीं, कदापि नहीं। कौन कद सकता है 
कि सैयद इंशा को 'हिंदवी छुट' हिंदुओं फी भाषा है ! 


तनिक सामने तो आए और अपने दिमाग के खलल की 
जाँच तो कराए। 


कली 
१--“बर साइबे तमीज्ञान पोशीदा नेघ्त कि हिंहुआन सलोका 
दर रफ़्तार ब गुफ्रतार व ख़ोराक व पोशाक अज्ञ मुसलमानान याद 
गिरफ्रता अद |” दरियाए लताफत, वही, ए० ६ 
२--“दर देच मक्राम क्रौल व फेल ईडा मनात एतवार नमी 
तवानद शुद ।” दरिया-ए-लवाफ़्त, वही, ४० ६ | 


उदूँ का रहस्य धर 

हाँ, हमारा फइना है कि सैयद इंशा की 'हिंदवी छुटा 
हिंदुओं की नहीं, बल्कि उन “नजीयों? और 'फसीहों” की धोल- 
चाल की भाषा हैं. जिम्हें सैयद इंशा ने स्थर्य श्रमाण माना है 
ओर जिसका उल्लेस अपनी 'दरिया-ए-लताफत! में किस लुफ 
के साथ कर दिया है कि 

“लेकिन असल शर्ते यह है क्रि वद नजोब द्वो यानी 
उसके माता पिता देहली के हों ?। 

सचमुच “हिंदवी छुट” उद्‌' के फसीहों और नजीबरों की 
बाव-चीत की भाषा है, कुछ हिंदुओं की अपनी भाषा नहीं । 
यदि बह द्विंदुओं की भाषा होती ते उसमें. 'भाषपापन” अवश्य 
होता। परंतु सैयद साहव का ढावा है कि उसमें 'भाषापना 
भी न रहे। उढ़ूँकी जबान में कितना 'भापापन! था, इसे 
सममकते के लिये मीर अम्मन दिहलवी” की किताब 'बाग्रोबद्वार”* 

१--/लेकिन असलश शर्त अस्त कि नमभीब वाशद | बाने 
पिदर व सादरश अज़ देइली बाशद दाखिल ,फुसद्याय गशत।"? 

ए« ६६ 

२-आगोबहार की रचना फोर्ट विलियम कालेज के 'हिंदी मुद- 

रेस? डॉक्टर गिलक्रिस्ट के कहने से कंपनी सरकार के खाहतों के 


प्ले को गई थी। अनेक बातों का पता, जो रानी कैतकी 
7कसर्नी0> शट्टीर को लगती है, वहीं से चल जाता दे । 


च्च५ सैयद इंशा की 'हिंदवी छुट' 
(सं० १८५८ वि० ) का अध्ययन करना चाहिए। मीर अम्मन 
ने उसे 'ठेठ उद की जवान! में लिखा है और सैयद इंशा ने 
इसे शिष्ट 'हिंदवी छुट” में ॥ यद्दी इन दोनों पुस्तकों में प्रधान 
भेद है। सैयद इंशा मीर अम्मन की तरह--"हिंदू-मुसलमान, 
ओऔरत-मर्द, लड़फे-घाले, खास यो आम” सबको नहीं लेते, 
प्रत्युत “भले लोग अच्छों से अच्छे” के ही चुनते हैं। फल्नतः 
उनकी भाषा भी अधिक व्यवस्थित और परिसाजित है। 
सलीस और फसीद है। पर वास्तव में हैं दोनों ही ऐसी 
जिन्हें उर्दू के लोग “आपस में बोलते-चालते हैं |” 

“बाहर की बोली” और 'भल्रे लोग अच्छों से अच्छे? की 
सीमांसा दो चुकी । अब थोड़ा 'हिंदवीपन” और “भाषापन! 
का भी विचार होना चाहिए। सैयद साहब की दृष्टि में उनका 
भेद क्‍या था, यह हम ठीक-ठीक नहीं कह सकते, पर इतना 
अनुमान अवश्य कर सकैते हैं छि उनका तथा उनके सित्र का 
संत उनके विपय में आयः एक ही था। सैयद साहब ने जिस 
धॉवारी' का संकेत किया है. उसमें 'भाषा? का भी निर्देश है। 
भाषापन का सीधा-साद[ संकेत है सस्क्ृद शब्दों से भरी हुई 
हिंदुओं की सामान्य भापा--उस भाषा से जिसमे एक ओर तो 
संस्क्रव के तत्सम शब्द आते थे और दूसरी ओर झामीण शब्दों 
का भी व्यवहार होता था। सक्षेप मे जो सैयद इशा के 'भले 
लोग अच्छों से अच्छे! की भापा न होकर केवल कोकभाषा 


थी--जन-सामान्य में जिसका बोलबाला या । 70800: 
है > 


छू फा रहस्य च्‌० 
सैयद इ'शा के मित्र ने देखा कि हिंदवी” के साहित्यगंद 
दे रूप हैं। एक का प्रयोग तो भले लोग अच्छों से अच्छे! 
यानी उर्दू के नजीब और फसीह करते हैं तथा दूसरे का सामान्य 
लोग । साहित्य में जाकर पहला दल अरबी फारसी का हिमा- 
यती हो जाता है और दूसरा भाषा अथवा सस्कृत का। सैयद 
इ'शा अरबी-फारसी का पलला छोड रहे हैं। तिदान उनका 
भाषा? अश्रथवा सस्कृत का स्वागत करना पडेगा। पर ऐसा 
करने से उनकी 'दिंदवी! में गँवारी का भी सेल दो जायगा और 
चह 'हिंदवी छुट” भी न रह जायगी। इसलिये सैयद इशा 
को 'भाषापन! से भी अलग रहना पडेगा। सैयद साहब अजब 
आदमी हैं। न तो इस ढय पर चलना चाहते हैं. और न उस 
डग पर । बल्कि अपनी कद्दानी के लिये एक बिलकुल नया 
ढय निकालना चाहते हैं। “ठेठ हिंदवी” में साहित्य निर्माण 
करना चाहते हैं ! 
सैयद साहब ताड गए। उन्होंने देख लिया कि हजरब 
इस वात के कायल हैं कि काव्य के लिये अरवी-फारसी अथवा 
भापा का पहला पकडता अनिवार्य है। उनकी सहायता के 
बिना कोरी द्विंदवी में काव्य-रचना हो नहीं सकती। आएफ्िर 
मौजी जीव ठहरे। ताव में आ गए ओऔर किप्त तपाक 
से बोल पडे-- 
“जो मेरे दाता ने चाह्या तो वह त्ताव-भाव और राव-चाब 
और कूद-फाँद लपठ-मपट दिखाऊँ जो देसते ही आपके ध्यान 


५९ सैयद इंशा की 'द्विदवी छुट” 
का घोड़ा जो बिल्ली से भी बहुत चंचल अचपलाहट में दूँ 
हिरन के रूप में अपनी चौकड़ी मूल जाय।” ( डौल डाल 
एक अनोखी बात का । ) 

सैयद साहब का ब्रत पूरा हुआ। रानी केतकी फी कहानी! 
अचरज के रूप में सामने आई। उसमें 'हविंदबी छुट” और 
(कसी योली का पुट! नहीं है। पर क्या बस्तुतः उसमें काव्य 
है? क्या 'ताव-भाव!, 'राब-चाव), 'कूद-फाँद? और 'ल्पटनकपट! 
के ही काव्य * कहते हैं? जो दो, इतना तो मानता ही पड़ेगा 
कि सैयद इ'शा ने अपने श्रत के। पूरा किया और 'अपनी 'हिंदवी 
छुट! की एक कहानी छोड़ गए। 

सैयद इंशा के मित्र का आशय था कि 'दिंदवीपन! का 
'भापापनः से सहज संबंध है। उसके बिना उसका उत्फर्प 

१-अभी अभी एक उदू' के नामी अ्रेंगरेजी फे प्रोफेसर ने उदू' 
के इसी '्ताव-भाव!, 'राब-चावः, 'कूद-फाँद! और “लपट-फरपट! 
के लेकर दिंदीवालों के ललकारा हे और यह प्रत्यक्ष सिद्ध कर दिया 
है कि रुचि और दिमागी गुलामी भी केई चीज देती है। बेचारे 
के इतना भी पता या खयाल नहों कि उदू' की जबान की सफाई 
किसमें और कितनी मानी जाती है । एक सपाटे में बहुतों का नाम 
ले लिया है। पर उनकी जबान से एक पते की बात पक पड़ी है। 
चह यद्द कि उदृ' के अच्छे या चोटी के शेर ये ही बन पड़े हईं जो ठेठ 
हिंदी या दिंदवी छुट में दैं। फिर फारसी-श्रस्बी की शुलामी क्‍्यें!? 
कुछ इसका भी रहस्य दे १ हों, “ता कहें पच्छिम उगेड दिनेसा ॥ 


उदू का रहस्य ब्र 


हो नहीं सकता । इसी तरह भले लोग 'अच्छों से अच्छे? 
का बाहरी बोली से वडा लगाव दैै। उसके तिना उनका काम 
चल नहीं सकता। इसलिये उन्होंने सैयद साद्॒प से कद्दा कि 
यह नहीं होने का? । 

मित्र महोदय की यह पकड़ कितनी पक्की हैं। सचमुच 
“हिंदुची? का 'सापा? और “अच्छों से अच्छे” का बाहर की बोली? 
से गहरा सवध है। “हिंदुस्तानी? के प्रेमियें। के चाहिए कि 
इसे अच्छी तरह नाट कर लें और साफ साफ समझ लें कि 
सच्ची हिंदुस्तानी का सबंध भाषा यामी गँवारी वथा सस्कृत 
से ही है न कि अरबी फारसी आदि बाहर की बोली से । 
ध्वाहर की बोली? से वास्‍्ता तो उन लोगों का है जो 'अच्छों से 
अच्छे? यानी उदू' के फसीद और नजीब हैं। देश की कौन 
कहे, ददू-ए भुअल्ला' के भो किसी कोने में वसते हैं। समूचे 
देश से उनका कोई सबंध नहीं। और यदि है भी तो शाही 
लगांब॑ न कि 'भाई-बधु? का सबध या भाई-चारे का कोई रिश्ता। 

कट्दा जा सकता है कि अब वह जमाना लद॒ गया जब “दूँ? 
के कुछ नजीव और फसीद लोग ही “अच्छे? और “भले! समझे 
जाते थे। अब तो मनुप्य-्मात को यह अधिकार मिल रहा 
है और उद्‌ के आचाये भी उस समय को “अइदे जाहिलियत 
था 'तारीक जमान ?* कहते हैं । ठीक है। पर कृपया यह तो 

१--देखिए माधा का प्रश्न, ना० प्र० समा, काशी, सवत्‌ शध्६८६ 
पृ० १३६ १४० तक। 


रे सैयद इंशा फी 'द्विद्वी छुद! 


बताइए कि आज ादर फी योली” का इतना सत्कार क्यों हो 
रहा हैं। कयोंकर आज वह घर की योली वन गई है? क्या 
इसका भी कुछ रहस्य है 

जो हो, यहाँ हम उसके उद्घाटन में लोन नहीं हो सकते, 
पर इतना दिया देना अनुचित भी नहीं सममते कि सैयद इशा 
किस तरह अल्लाह और रसूल फे याद फर अपनी 'द्विदवो 
छुट फे पाऊ बनाते और विद्वानों फो पेच में डाल देते हैं। 
मद! व 'नात? के रूप में उनका कधन है--- 

“सिर भ्रुफा कर नाक रणडता हैँ उस अपने बनानेवाले फे 
सामने जिसने हम सघको बनाया और बात फी बात में वह फर 
दिखाया कि जिसका भेद किसी ने न पाया 7? 

यह तो हुई अल्लाइ की चंदना। अब जरा रसूल की 
स्तुति भी सुन लीजिए-- 

#इसर सिर झुफाने के साथ दी दिनरात जपता हूँ उस अपने 
दाता के भेजे हुए प्यारे को, जिसके लिये यों कहा है 'जो तू न 
होता तो मैं छुछ न बनाता? ? 

तात्पय यह कि इस 'हिंदवी छुट! में भी सैयद इशा ने 
अपने दीत की दुद्दाई दी हैं और अपने मजहव का पात्तन किया 
है। याद रहे इसका डौल भी अभी मजहवी है। इसमें 
_'बाहर की छाँद!* साफ दिखाई देती है। सैयद इशा इसे 


१--रानी क्तकी की कहानी? के सभी निर्देश अथवा शीर्षक 
बाहर की बोली केटढग पर दी हें। सैयद इंशा की पद-योजना या 


डदूं घा रदहरय ण्रु 


हो नहीं सकता । इसी तरद भले लोग “अच्छों से अच्छे? 
फा बाइरी घोली से बड़ा लगाव है । उसके त्रिना उनका क्षार्म 
चल नहीं सकता। इसलिये उन्होंने सैयद साइव से कट्दा कि 
“यह नहीं होने का! । 
मित्र मद्दोदय की यह पकड़ कितनी पफी है। सचमुच 
प्हृद्वी? फा मापा? और 'अच्छों से अच्छे! का बाहर की बोली! 
से गहरा संबध दै। “हिंदुस्तानी! के प्रेमियाँ के चाहिए कि 
इसे अच्छी तरह नोट कर लें और साफ साफ समर लें कि 
सच्ची हिंदुस्तानी का सबंध भाषा यानी गेँवारी तथा सस्क्ृत 
से ही है न कि अरबी फारसी आदि बाहर की बोली से । 
ध्वाहर की बोली” से वास्ता तो उन लोगों का है जो “अच्छों से 
अच्छे” यानी उद्‌' के फसीह और नजीन हैँ। देश की कौन 
फह्दे, 'उदू-ए-मुअल्ला” के भी किसी कोने में वसते हँँं। समूचे 
देश से उनका कोई सबंध नहीं। और यदि है भी तो शाही 
लगाव न कि “भाई वध” का सवध या भाई चारे का कोई रिश्ता। 
कह्या जा सकता हैँ कि अन बह जमाना लव गया जब 'उद? 
के कुछ नजीय और फसीह लोग दी “अच्छे! और “भले” सममे 
जाते थे। अब तो मलुप्य मात्र को यह अधिकार मिल रहा 
है और उ्दँ' के आचाये भी उस समय को 'अहदे जाहिलियता 
या तारीक ज़मान ”' कहते हैं। ठीक है। पर कृपया यह तो 
३१--देखिए भाषा का प्रश्न, ना» प्र० समा, काशी, सवत १६६६ 
प्रृ७ १३६ १४० तक | 


५रे सैयद इंशा की 'हिंदूबी छुट' 


बताइए कि आज “बाहर फी बोली' का इतना सस्‍्तार फयें हो 
रहा है। कक्‍्योंकर आज वह घर की बोली वचन गई है? फ्या 
इसका भी कुछ रहस्य है ९ 

जो हो, यहाँ हम उसके उद्घाटन में लीन नहीं हो सफते, 
पर इतना दिखा देना अनुचित भी नहीं समझते कि सैयद इशा 
किस तरह्द अक्लाद और रसूल के याद कर अपनी “हवंदवो 
छुट! का पाक बनाते और विद्वानों फो पेच में डाल देते हैं। 
हम्द! व नात! के रूप में उनका कथन हैं-- 

#सिर झुका फर नाक रगड़ता हूँ उप्त अपने बनानेवाले के 
सामने जिसने हम सबको बनाया और बात फी बात में वह फर 
दिखाया कि जिसका भेद किसी ने न पाया ।” 

यह तो हुई अल्लाह की घंदना। अब जरा रसूल की 
स्तुति भी सुन लीजिए-- 

“इस सिर कुकाने के साथ ही दिनरात जपता हूँ उस अपने 
दाता के भेजे हुए प्यारे को, जिसके लिये यों कह्दा है 'जो तून 
होता तो में कुछ न बनाता? ? 

तातपये यह कि इस 'हिंदवी छुट” में भी सैयद इंशा ने 
अपने दीन की दुद्वाई दी हैं और अपने मजहव का पालन किया 

है। याद रहे इसका डौल भी अभी मजहयी है। इसमें 
_दुर की छाह!' साफ दिखाई देती है। सैयद इशा इसे 


१--रानी केतको की पद्ानो! के सभी निर्देश अयया शीर्षक 
जाइए को बोलो केढग पर ही हें। सैयद इंशा की प्रदन्‍यो+० *या 


डदूं फा रहस्य ण्छ 
दिपाते भी नहीं और अपने नाम का पता किस दुर्यप से 
दे जाते £- 

“दुस फट्टानी या क्डनेवाला यहाँ आपयो जवाता है और 
जैसा गुद्ध उसे लोग पुफरते हैं कह सुनाता है ।! ( दौल ढाल 
एक अनोसो बात का । ) 

लोग उसे फ्रैसा पुकारते हैं, इसे दृम-झाप 'म्न्द्धी तरह 
जानते हैं। एंशा धप्लाष्ट को कौन नहीं जानता! पर क्‍या 
आप यह भी लानते हू कि यहां 'इंशा अल्लाइ! किस भगवद्धाक्ति 
को पुष्ट कर रहा है ? क्‍या फभी आपने किसी सच्चे मुसलिम 
के मुँद मे 'इशा अल्लाह! नहीं सुना ६? यदि हाँ; वो सैयद 
इशा कौ इस चातुरी, इस लगन और इस मजदूब की पायदी 
वी दाद दीजिए और इस भावना को दिल से निफाल दीजिए 
कि 'दिदवी? इसलाम के प्रतिकूल हैं। सैयद इंशा ने तो 'द्विंदवी 
छूट! में भी इसलाम को मिला दिया है--छसकी एक झलक 
दिखा दी है। हाँ, देसने को आँस चादिए और परसने को घुद्धि। 
केचल कठोर घर्मांधवा से सचाई का काम नहीं चल सकता ! 
हिंदी में तो इसलाम कूट कूट कर भरा गया है। समय इसे 
भी सिद्ध कर दिसाएगा। 5 

अभी तऊ 'द्विंदवी छुट! का जो रूप सामने आया है वहद्द 
कहानी नहीं, कहानी की भूमिका छै। उसमें कुश न छुछ 
सरकोब का यह ढंग विचारणीय है, उदू' और हिंदी का ढर्य अलग 
अलग दिखाई दे रहा दे । 


ध्छ सैयद इंशा की 'दिंदबी छुट? 


बाहरी बोली? की 'छाँहः है। कदाचित्‌ यही कारण है कि 
सैयद इंशा आआगे चलकर 'चोलचाल फी दूल्दन फा सिंगार! का 
संफेत करने के उपरांत अपनी 'हिंदवी छुट! की कहद्दानी का 
आरंभ करते हैं। उनकी 'हिंदवी छुट'ं का सच्चा भाव 
यद्द है-- 

'पकेसी देश में किसी राजा के घर एक बेटा था। उसे 
उसके माँचाप और सथ घर के लोग कुंवर उद्यभान कह के 
पुकारते थे। सचमुच उसके जोबन की जोत में सूरज की एक 
सोत आ मिली थी। उसका अच्छापन और भला लगना 
कुछ ऐसा न था जो किसी के लिखने और कहने में 
आ सके ।! ( कहानी के जोबन का उभार और बोलचाल की 
दूल्हन का सिंगार। ) 

सैयद इंशा के 'भले लोग अच्छों से अच्छे” में केवल पुरुष 
ही नथे। महिलाओं' की भी उनमें गणना थी। अस्तु, उनकी 
भी बोलचाल को देख लीजिए-- 





१--रैएद इशा ने दरियाए लवाफद! में बेगम), प्ानस! और 
किसबी? को भी प्रमाण माना है पर कुछ “क़राब्िल? ज़नों? का ही | 
उनका कहना दे-- 

सिवाय बादशाइ दिंदेस्तान कि ताज फ़्साइत बर सर ओ 
मीज्ञ बद, चद अमीर व मुसाहिब शाँव चंद ज़ने काबिल अज़ 


उदूं का रहस्य ध्ट् 


*“चूल्दे और भाड में जाय यद्द चाहत जिसके लिये आपको 
साँ-बाप पा रातन्पाट, सुस, नींद, लाज छोड़कर नदियों के 
कच्धारों में फिरना पढ़े ।.........इस बात पर पानी डाल वो 
नहीं तो पद्धतावोगी और अपना किया पाओ्ओोगी। मुमसे कुछ 
नो सकेगा) तुम्दारी जो कुछ अ्रच्छी बात होती तो मेरे 
झुँद से जीतेजी न निकलती, पर यह चात मेरे पेट नहीं पच 
सकती। तुम अभी अल्दस हो । तुमने अभी कुछ देखा नहीं। 
जो ऐसी धात पर सचमुच ढलाव देखूँगी वो तुम्दारे वाप से 
कटद्दकर वह्द भमृत जो वह मुआ निगोडा भूत मुछदर का पूत 
अबधघूत दे गया दै, द्वाथ मुरकवा कर छिनवा लूँगी ।? मदनयान 
था साथ देने से नहीं करना । ) 

सैयद इशा की 'दविंदवी छुट” चोलचाल की भाषा है। बोल- 
घाल के अनेक रग होते हैं । एक ढर्रे के लोग एक ढग की भाषा 
बोलते हैं तो दूसरे ढग फे बिल्कुल दूसरे ढरें की। इस प्रकार 
एक ही काल और एक ही देश में एक दी भाषा के भिन्न मिन्न रूप 
डियाई दे जाते हैं। इस लेख का घ्येय यद्यपि सैयद इशा की हिंदवी 
छुट! का पूरा पूरा परिचय प्राप्त कराना नहीं है, तथापि इसका 

कुछ निर्देश यहाँ इस दृष्टि से कर दिया जावा है कि इसके आधार 








किस्म बेगम वम्लानम व कसवी इस्व द, दर ल्प,जे कि दर्सीहा इस्वैमाल- 
याफ़्त जवान उर्दू शुद नई” कि इर कस कि दर शादजहानाबाद मी 


बाशद हर चि गुफ़गू कुनद मेतठवर बाशद [? ए० ६४ 


५ सैयद इंशा फी 'हिंदवी छुट! 
पर उनकी 'हिंदुबी छुट! का कुछ मर्म समका जा सके और 
हिंदी-द्विदुस्तानी का व्यर्थ का मन-मुटाच मिट सके । 

सैयद इंशा के 'मले लोग अच्छों से अच्छे” यह भली भाँति 
जानते थे फि उसी उद्‌ में दूसरे ढंग की भाषा का भी ज्यवद्दार 
होता है जिसे उदू' के लोग टकसाल' से बाहर की भाषा नहीं 
सममते। निदान सैयद्‌ इंशा अपनी फहानी में उस ढंग की 
भाषा का भी विधान कर जाते हैं। उदाहरण के लिये दो-एक 
अबतरण देख लोजिए। रानी केतकी के लिये गोसाई' महेंद्र 
ग्रिरि के जाने के प्रसंग में सैयद साहब फिस माव से 
लिखते हैं-- 

"गुरूजी गोसाई' जिनको दंंडवत्‌ है सो तो वह सिधारते 
हैं। आगे जो होगी सो कहने में आचेगी।” 

यह तो हुई 'अच्छों से अच्छे? की पंडिताऊ 'हिंदवी छुट' । 
अब तनिक पंजाबी रंग भी देख लीजिए। उदयभान सिंहासन 
पर बैठ गए हैं और-- 





३--अभी “नासिख” की लखनवी यकसाल नहीं खुली थी । इसी 
लिये 'रानो केतकी की कह्दानी? में बहुत से 'भापा? और संस्कृत? के 
ऐसे 'ठेढ! और 'प्रचलित? शब्द आा गए हैं जो श्राज उदू' कया 
धह्िदुस्तानी? से भी बाइर कर दिए गए हैं। 

२३--आज लखनऊ पंजाबी उदू की घोर निंदा में मग्न है | 
पंजाब की उदू" ठकसाली नहीं मानी जाती । 


घर्दू फा रहस्य ण्८ 


दोनों महारानियाँ समधिन यन फे आपस में मिलियाँ 
चलियाँ और देयने-दाखने फो घोठों पर घदन के फिवाड़ों फी 
आड़ तले आ चैठियाँ ।” ( दूल्दा वा सिद्यासन पर बैठना | ) 

सारांश यह कि सैयद इशा अल्लाह साँ ने श्रपनी 'दिदवी 
छुट! की पैज्ञ फो निभाने में क्रिसी वात पी कमी नहीं पी, वल्कि 
उस समय के मुसलमानों फ्री शिष्ट योलचाल फी भाषा में एक 
ऐसी फ्द्दानी रच डाली जो श्राज भी बड़े काम फी सावित हो 
सकती है। हम यह नहीं चाहते फि देश में केबल 'हिंदवी 
छुट! का प्रचार दो, पर इतना अवश्य कट्ठते हैं कि राष्ट्र फे 
कल्याण और लोक के मंगल के लिये यद्द अनिवार्य है कि हम 
/ह्ृंदवी! का स्वागत करें और विदेशियों के इस यहकावे में फमी 
मे आधे कि 'हिंदवी' दिंदुओं की भाषा का नाम है, मुसलमानों 
का उससे कोई सबंध नहीं। मुसलमानों ने 'द्विंदवी' फो किस 
सरह बढाया है, इसकी चर्चा दम अन्य करेंगे। यहाँ तो दमारी 
आँखें सोलने के लिये सैयद ईशा की 'द्विंदवी छुट” द्वी बहुत है | 


खड़ी चोली की निरुक्ति 


सी बेलली सचमुच एक विलक्षण नाम है। किसी भाषा 

का नाम खड़ी बोली है नहीं सकवा। सस्कृत, प्राकृत, अपश्रश 
अथवा उद तथा रेखता आदि नामें की निर्क्ति पर ध्यान देने 
से यद्यपि इस माम की चिलक्तणवा बहुत कुछ दूर हो जादी हद 
तथापि इसकी सटटक बरायर जी में बनी रहती है और बार वार 
यही प्रश्न उठता है कि आखिर इसको निरुक्ति क्या है, क्यों 
इसका नाम खड़ी घोल्ली पड गया। क्‍या संस्झत, प्राृत, उदू , 
रैस़ता आदि की भाँति इसका भी नाम चल निकला और धीरे 
धीरे कालचक्र के प्रभाव से इसका अर्थ कुछ से छुछ और दे। 
भया ? कहना से द्वागा कि इसी जिज्ञासा फी प्रेरणा ओर इसी 
सिंता की शांति के लिये अब तक खटी बोला की नाना प्रकार की 
व्याख्याएँ की गई हैं. और एक से एक निराले और बेठुके रूप में 
हमारे सामने आती रही हैं। खडी बोली की खरी निरुक्ति 
क्‍या है ? किस प्रकार उसका निर्देश एक निश्चित देशभाषा 
अथवा घोली के लिये स्थिर हो गया आदि प्रश्नों पर विचार 

करने के पहले ही यह उचित जान पडता है कि हम उन सारी 

मिरुक्तिये! के अच्छी तरह देस लें जे। स्डी बोली का भेद 

खोलने के लिये आगे घढीं पर बुद्धि के दबाव के कारण कहीं 

ठिठककर रह राई । उनसे कुछ करते-धरते नहीं बना। 


उदूं का रहस्य ६० 


सर्वभ्रथम स्वर्गीय पढित चद्र॒धर शर्मा गुलेरीजी की विनेदात्मक 
निर्राक्त को लीजिए। किसी समय उन्होंने अपने एक बैयाररण 
मित्र से हँसी में कद्दा या कि “सडी बोली उदू पर से घनाई 
गई हैं, शर्थात्‌ हिंदी मुसलमानी भाषा है।” उन्तके कहने 
का ताध्पये था-- 
५हिंदुओं की रची हुई पुरानी कविता जे मिलती है वह 
प्जभाषा या पूर्ची बे धवाडी, अवघी, राजस्थानी, शुज्ञराती आदि 
ही में मिलती है अर्थात्‌ पढ़ी थोली! में पाई जाती है। खड़ी 
बोली या पक्को बोली या रेसता या वर्तमान हिंदी के आरभ-काल 
के गय और पद्य का देसकर यही जान पडता हैं. कि उर्द रचना 
में फारसी अ्रवी तत्सम या तद्धवों के निकालकर सस्ऊकृव या 
हिंदी तत्सम या तद्भधव रखने से हिंदी बना ली गई है।॥ इसया 
कारण यही है कि हिंदू तो अपने अपने घरों की प्रादेशिक 
और प्रांतीय बोली में रँगे थे, उसकी परपरागत मधुरत्ता उन्हें 
प्रिय थी। विदेशी मुसलमानों ने आपगरे, दिल्ली, सद्दारनपुर, 
मेरठ की 'पडी” भापा का 'खिडी? बनाकर अपने लश्कर और 
समाज के लिये उपयेगी वनाया, किसी प्रांतीय भापा से उनका 
परपरागत प्रेम न था। «. मुसलमानों में बहुतों की घर की 
बोली सडी बोली है ॥?* 
गुलेरीजी के कहमे से इतना ते स्पष्ट है कि खड़ी वोली का 
मुसलमानों से पूरा पूरा सवध है और उन्दीं ने 'पडी' वोली के 


३--ना ० प्र० पत्रिका स ० १६७८ ० रेडरन्डट [| 


६१ सड़ी धोली की निरक्ति 
धपड़ी' कर उसे अपनी भापा बना लिया । उधर वेली महोदय 
की चेतावनी' है कि सड़ी धोली हिंदी भाषा का शद है और 
उसी की दृष्टि से उस पर बिचार भी होना चाहिए। इस प्रकार 
के इद् में न पड हमें यह देख लेना है फ्ि गुलेरीजी के उक्त 
कथन से सडी बोली का अर्थ कहाँ तक सुलता है। गुलेरीजी ने 
'सड़ी बोली”, 'रेखता' या 'पफी बोली? के एक ही माना है। 
इसलिये हम यह नहीं कह सकते कि उन्होंने रेखा के 'गिरे-पडे! 
अर्थ के आधार पर सडी बोली के अर्थ की फल्पना की है बल्कि 
सरलता से यह कद्दू सकते हैं कि उन्होंने सड़ी के ढंग पर 
'पडी' के भी चालू कर दिया हैं। आश्चय की वात है. कि 
गुलेरीजी ने 'खडी' और “पक्की” के। एक कर दिया हैं. जब कि 
वास्तव में ये परस्पर विरोधी शब्द हैं । सुलेरीजी के 'हश्कर! 

में 'उर्दं! की भनक सुनाई पडती है. पर उससे कुछ सडी 
बोली की निरक्ति में मदद नहीं मिलती । निदान हमके कहना 
पडता है कि गुलेरीजी के इस विनेादात्मक कथन से हमारा 
कुछ बनता बिगडता नहीं दिखाई देता। उनकी 'खडी' 'पडी? 
की जोड के यहीं छोड अब तनिक मौलाना अब्दुल हक साहब 
की बात पर ध्यान दें। मौलाना हक फा दावा है-- 

“ख़डी बोली के माने हिंदुस्तान मे आम तौर पर 
गेंवारी बोली के हैं. जिसे हिंदुस्तान का बच्चा बच्चा 


१--ना» प्र० पत्रिका स ० श्६६३ पू० १०७, १०८ । 


उर्दू फा रद्दरय हछ 


वर्माजी ने क्दाचित्‌! शद्ध फो जान-वूमरुर इसी लिये रस 
दिया था कि यह उनका निर्भ्ा त या निश्चित मत न समझ लिया 
जाय। पर मौलाना साइय को यद्द वात पसद न आई, उन्होंने 
'कदाचित! फो साफ कर दिया और एक पछ्की राय कायम 
करली। 
पखडी सड़ी! से वर्माजी का वास्तविक दात्पये क्‍या है, यह 
हम ठीक ठीक नहीं कह सकते, किंतु इतना जानते अवश्य दें कि 
पड़ी घोली? की 'कक्शता” और अज्ञभापा की 'मघुरता! को 
लेकर सडी बोली की 'सड़ी-खडी” अधवा 'उजदु' व्याख्या थराबर 
की जाती है। श्राय लोग कहते यही हैं. कि खड़ी बोली का अर्थ 
है 'भोंडी! या 'उज३? बोली। इस निदक्ति के विधाता, इसके 
अतिरिक्त छुछ और कद्द दी नहीं सकते कि ब्रज्मापा के प्रेमियों 
या भक्तों ने इस भापा का यह नाम धरा । हो सकता है, पर 
हमें इसके सवध में छुछ निवेदन कर देना दै। इमारा वक्तव्य 
है. कि इस श्रकार का प्रयोग व्यवहार में नहीं दे और अ्रजवाले 
शायद इसका प्रयोग भी इस' अर्थ में नहीं करते। रही 
ब्देलखड और मायवाड की बात, उस पर भी थोडा विचार 
कर लैना चाहिए। डाक्टर टी० ग्रैहम वेली का निष्कर्प है-- 
हि कक आप सन आमिर जट अ- 
३--विश्वविख्यात मापामनीषी सर जाजे ग्रिय्सन का कहना दे 
कि आगरा प्रात के पूर्व की श्र मांपा के मी 'खरी ( खड़ी ) बोली? 
कहते दें | देखिए भआपासवें की भूमिका परिशिष्ट ३, ए० ४६६ | 


६५ सड़ी घोली की निरुक्ति 


“सर जाज प्रियसन ने कामताप्रसाद गुरु के हिंदी व्याकरण 
पृ० २५ का जो सकेत अपने एक निजी पत्र में दिया है उसके 
लिये में उनका ऋणी हूँ। उसमें लिसा है कि बुदेलखड़ में 
सडी बोली फो 'ठाढ? बोली कहा जाता हैं। इस “ठाढ़” शब्द का 
भी चस्तुतः 'खडा! ही अथ द्ोता हैं। इसके अतिरिक्त डाक्टर 
बी० एस« पड़ित ने; ज्ञिनकी मात्ुभाषा 'मारवाडी? है, मुझे 
बताया है. कि 'मारवाडी! में 'सडी बोली” को 'ठाठ बोली” कहा 
जाता हैं। यहाँ 'ठाठ? का अर्थ सडा होता है। इस प्रकार 
इस घोली के दम तीन नाम मिलते हैं. और प्रत्येक फा अथे सडी 
भाषा होता है ।?१ * 

बैली महोदय के इस श्रम के लिये हम उनके क्ृतज्ञ हैं, पर 
विवेक के अनुरोध से उनसे सहमत नहीं । जहाँ तक हमें पता 
है 'खडा? या 'ठाढ़? या 'ठाठ? का प्रयोग किसी निश्चित भाषा 
के लिये विहित नहीं है। विशेषण के रूप में इस प्रकार के 
शब्दों का प्रयोग बोलचाल या व्यवहार में पाया जाता है। अभी 
उस दिन एक बहराइच क सज्जन ने गोंडा की बोली फे लिये 
ठेठ 'ठाढ” शब्द का प्रयोग किया था। इस प्रकार के विशेषयणों 
का तात्पर्य यह होता है कि लोग अन्य बोलियों को उतना महत्त्व 
नहीं देते जितना अपनी जन्म बोलो को । यह मानव-स्वभाव 
है कि हम अपनी चीज को औरों से बढठकर सममते हैं। 





१--जा» प्र० पत्रिका स० १६६३, ए० १०६ ! 


उर्दू फा रहस्य हर 


जानता है , वह न कोई खास जयान हैं और न जवान की 
कोई शास्त्र १९ 

मौलवी साहय के इस दावे पर बहस करने की जरूरत 
नदीं। मेहरबानी करके उन्होंने इस दावे को आगे चलकर 
स्वत नष्ट कर दिया हैं और साफ कद्दा है-- 

“हस्त समससे हैं कि कोई भी सिफ बोली जानेवाली जयान 
पाक साफ नहीं हो सकती । सड़ी घोली में इब्तदा में किसी 
किस्म का अदव नहीं मिलता । इसके यही माने होते हैं कि 
रडी बोली घोलने की ज़यान जरूर थी लेकिन चद अदवी जबान 
नथी। मुसलमानों न इस ज़बान को तरक्की दी और इसे 
एक अद॒वी साँचे में ढाल दिया। उस वक्त हिंदी में अमूमन्‌ 
ब्रजभापा म नज़्म लिखी जाती थी। और उसमें जो मिठाप्त 
और लेत्च था बह सडी बोली में नहीं था। और इसका नाम 
खड़ी बोली इसलिये रखा गया था कि यह बोली सख्व थी और 
कानों को ःतनी मीठी नहीं मालूम होती थी” | * 

अप मौलाना हक का कहना हुआ कि ब्जभापा की अपेक्षा 
सख्त होन के कारण इसका नाम खड़ी बोली रसा गया । कन 
और किस प्रकार रखा गया, किसन रखा आदि प्रश्नों का उत्तर 
नहीं दिया गया। पर सच पूछिए तो 'सदत? “कढ़ी' का 

१--उद्‌ , अउुमने तरक्क्रोएं उदू' औरगाबाद ( दकन ), श्रद 
(६िंद ) नई देहलां, जलाइ १६३३, प० ४६० | 

२--उद्दू, बही अप्रैल १६३७, 2० ४६३ । 


६३ . खड़ी बोली फी निरुक्ति 


चाचक है न कि 'खड़ी' का ग्योतक। सौलाना साहब ने इस 
यार भी अर्थ देने में उतावली की। खड़ी के 'कड़ी' समम 
लिया। पहली थार “गुँवारी बोली' और दूसरी वार “सख्त 
बोली; देखें तीसरी थार 'खड़ी बोली' क्‍या रंग लाती हैं। 
शायद अब की बार आआप इसे मरदानी बोली करार दें, क्योंकि 
' उदू के आपने औरतों की ज़बान! कहा है और उर्द के 
फैशकार इसे 'भर्दो' की बोली” मानते भी हैं। रही थीच की 
हिंदुस्तानी, सो उसकी बात आप रवय॑ सोच सकते हैँ । जो हो, 
हमें तो देखना यह हैं. कि मौलाना साहब के इस 'स.झ्त”' का 
इशारा मिला कहाँ से | डाक्टर धीरेंद्र धर्मा का अनुमान है--- 
"प्रजभाषा फी अपेक्षा यह बोली वास्तव में खड़ी खड़ी लगती 
है, कदाचित्‌ इसी कारण इसका नाम खड़ी बोली पड़ा ।?* 
१--थरी बंशोधरनी विद्यालंकार ने उदू' (अप्रेल सन्‌ १६३४ ई०, 
६० ४७४) में एक लेख लिखा दै। मौलाना हक उससे प्रभावित हैं । 
पर 'खड़ी बोली! की कर्कशा व्याख्या का निर्देश उससे भी पहले 
वर्माजी ने किया था, इसलिये उनका उल्लेख किया गया है। 
वेंशीधरजी ने संस्कृत के 'खरः से प्खड़ी? के निकाला हे और उसका 
अर्थ किया है “सख्त, कढोर और खुरदरा, जिसमें किसी तरह की 
नरमी और नजाकत न हा (१ फिर भी बात यही रहो जो बर्माजी 
ने कद्दो दे। इस पर अलग विचार करने को जरूरत नहीं । 


२-िंदीमापा का इतिहास ( हिंदुस्तानी एकेडमी ) सन्‌ 
१२६३३, ए० ४१२॥ 


उर्दू का रहस्य ह्ए 


बर्माजी ने किद्माचित्र! शब्द को जान-बूकफर इसी लिये रस 
दियां था कि यद्द्‌ उनका निर्भा त या निश्चित मत न समर लिया 
जाय । पर मौलाना साहय को यद्द बात पसद न आई, उन्होंने 
कदाथित! को साफ कर दिया और एक पक्की राय कायम 
फर ली। 

“पडी खड़ी! से धर्भाजी का वास्तविक तातपय क्‍या है, यद्द 
इस ठीक ठीक नहीं कह सकते, किंतु इतना जानते अवश्य हैं कि 
बडी वोली? की 'ककशताः और अ्जभापा की 'मघुरता? यो 
लेकर खडी बोली की 'खड़ी-सडी? अघचा 'उजहु' व्याख्या बराबर 
की जाती है। प्राय लोग कद्ये यही हैं. कि खड़ी बोली का अर्थ 
है 'भाँडी! या 'उज़ड! योली। इस निरुक्ति के बिधाता, इसके 
अतिरिक्त कुछ और कटद्द ही नहीं सकते कि ब्रभभाषा के श्रेमियों 
या भक्तों ने इस भापा का यद्द नाम धरा। हो सकता है, पर 
हमें इसके सवध में कुछ निवेदन कर देना है। हमारा वक्तव्य 
है कि इस प्रकार का अयोग व्यवहार में नहीं द॑ और त्जवाले 
शायद इसका प्रयोग भी इस' अर्थ में नहीं करते। रही 
बढेलसंड और मारवाड की बात, उस पर भी थोड़ा विचार 
कर लेना चाहिए। डाक्टर टी० ग्रैहम वेली का निष्कर्ष है-- 








१--विश्वदिख्यात सापामनीपी सर जा प्रियर्संन का कइना दे 
कि आगरा प्रात के पूर्व की जज भांवा के मी खरी € सडी ) बीली! 
कहते हैं। देखिए भाषासदें की यूमिका परिशिष्ट ३, ६० ४६६३ । 


ब खडी बोली की निरुक्ति 


“सर जाज प्रियसन ने कामताप्रसाद गुरु के (हिंदी व्याकरण? 
० २५ का जो सकेत अपने एक निजी पन्न में दिया है उसके 
लिये में उनका ऋणी हूँ। उसमें लिखा है कि बुदेलखड में 
सडी बोली को 'ठाढ? बोली कह्दा जाता है। इस “ठाढ' शब्द का 
भी वस्तुतः 'यडा! दी अथ होता है। इसके अतिरिक्त - डाक्टर 
वी०  एस« पडित ने, जिनकी माठ्भाषा 'सारवाडी? है, मुझे 
चताया है. कि 'मारबाडी? में 'खडी चोली” को “ठाठ बोली! कहा 
जाता है। यहाँ 'ठाठ! का अर्थ सडा होता है। इस श्रकार 
इस बोली के हमे तीन नाम मिलते हैं और प्रत्येक का अर्थ खडी 
भाषा होता है ।”* 

बेली महोदय के इस श्रम के लिये हम उनके कृतज्ञ हैं, पर 
विवेक के अनुरोध से उनसे सहमत नहीं । जहाँ तक हमे पता 
है 'खडए या 'ठाढ़? या 'ठाठ! का प्रयोग किसी लिश्चित भाषा 
के लिये विहित नहीं है। विशेषण के रूप में इस प्रकार के 
शब्दों का प्रयोग बोलचाल या व्यवहार मे पाया जाता है। श्रभी 
उस दिन एक बहराइच क सज्जन ने गोंडा की बोली के लिये 
डेढ 'ठाढ? शब्द्‌ का प्रयोग किया था। इस भ्रकार के चिशेपणों 
का तास्पर्य यह होता है कि लोग अन्य बोलियों को उतना महत्त्व 
नहीं देते जितना अपनी जन्म बोली को । यह मानवन्स्वभाव 
है कि हम अपनी चीज को औरों से बढकर सममते हैं। 





१--जा» प्र० पत्रिका स० १६६३, ए० १०६ | 
्दु 


छू का रहस्य 88 


इसमें किसी का दोप नहीं। दूसरे यह भी मिशिचिठ रूप से 
नहीं कद्दा जा सकता कि वुंदेलयड का 'ठाढ! और मारवाड़ या 
“ाठ! इस यडी बोली के 'सड़ा? के अनुवाद नहीं हैं। कारण, 
युद्रेलसढ या मारचाड के ग्रामीणों को इस बोली का पता क्‍या 
जो इसका नाम रसने जाते ? कामवाप्रसाद गुरुजी ने तो 
स्पष्ट लिसा है-- 
“बुदेलसड में इस भाषा ( सडी बोली ) को 'ठाढ बोली! 
या तुर्की कद्दते हैं ।?* 
इससे अतीत चो यद्द होगा हैं कि यद भाषा झुसलमानों के 
मुँद से अरबी फारसी से भरी हुई द्वी उनके कान तऊ पहुँचती 
थी और वे इसी लिये इसे 'तुर्का/ कहते यै और जब वाद में 
इसके लिये खडी बोली का भाम चल निकला तय 'ठाढ! 
वोली कहने लगे। कुद भी हो, इससे सडी बोली की निरुक्ति 
में घिशेष सद्धायवा नहीं मिल सकती। अतएव इस पर 
विधाद व्यर्थ है । 
खड़ी बोली की 'सडी खडी/ व्याख्या का सूत्रपाव झनभाषा 
ओर खटी चोली के इद्व से हाता है। भारतेंदु दरिश्वंद्र का 
कहना है-- 
5प्ज हे; मैंने आप कई बेर प्ररिधम किया कि साड़ी बोली में 
छुछ कविता बनाओ पर वह मेरे चित्तातुसार नहीं थनी। इससे यह्‌ 





६-- दिंदी च्याकरथ (ना० अ० समा) स० १६८४, ए० २६४ (नोट॥ 


६७ खडी बोली की निरुक्ति 


निश्चय होता है कि अ्जभाषा ही में कविता करना उत्तम होता है 
और इसी से कविता ब्रजमाषा में ही उत्तम होती है|”? 

इतने से ही भारतेंदुजी के सतेप नहीं हुआ । उन्होंने इसके 
कारण का पता लगाया और “नई भाषा! में एक देहा लिखा-- 

“भ्रजन करो श्रीकृष्ण का मिल करके सब लेग । 
सिद्ध हो गया काम औ छूटेगा सब सोग।” 

इस कविता के विपय में वह स्वतः कहते हैं-- 

“ध्ग्रब देखिए यह कैसी भेंडी कविता है. ! मैंने इसका कारण 
सोचा ऊ्रि सडी बोली में कविता मीठी कये नहीं बनतीं ता मुझूफे 
सबसे बड़ा यह कारण जान पडा कि इसमे क्रिया इत्यादि मे 
प्राय, दीघ मात्रा हे।ती है, इससे कविता अच्छी नहीं बनती ।”१ 

भारतेंदुजी ने इसकी घेपणा 'हिंदीवर्द्धिनी सभा इलाहाबाद 
में (सन्‌ १८७७ ई० में) की थी। लोगों ने 'मेडी! और 
“मीठी? के चुन लिया। सडी बोली की 'भोंडी” या 'खडी खडी! 
व्याख्या चल पडी और धीरे धीरे जड पकडती गई । आज 
मैदान उसी के हाथ रहा। 

प्रजभापा के सामने जिस खडी बोली के 'खडी सडी” होना 
पडा, रेसता या उ्द के सामने उसी का 'खरी सरी'। कुछ लोगों 


१--दिंदी भाषा ( ख्डविलास प्रेस ) सन्‌ श्य८३ ई० ४० ३। 
रत 43 रह घु० १४] 


उर्दू का रहस्य क्ष्प 
का कहना है कि ब्रज-माधुरी के पुजारी “ड' के घ्यार की दृष्टि 
से नहीं देखते। अतएव उन्होंने इसका नाम 'सरी' बोली 
रखा होगा और बाद में वह खडी हो गया होगा। उनकी 
हृष्टि में परी सरी सुनाने! के कारण इसका नाम खरी चोली 
पढ़ा । इस प्रकार की अल्दड़ व्याख्या का प्रमाद का परिणाम 
समम्त हम 'सरी? की उस निरुक्ति पर विचार करना चाहते हैं जे 
बहुव दिने से प्रचलित हैँ और जिसका श्र्थ 'शुद्ध/ किया जाता 
है। इस मत के मनीपियों की दृष्टि में आरभ में 'खरी बोली? 
भाम इसलिये रसा गया था कि इसमें म्लेच्छु भापा के शब्द न 
थे। यह पिल्डुल शुद्ध भाया थी | साथ दी कुद्ध लोगों की यद्द भी 
घारणा ' है कि 'खरी” का अर्थ 'टकूसाली! हैं । यही खरी विगढ़ 
कर खडी बन गई है। इस 'सरो' और “सड़ी” के घपले का एक 
बहुव अच्छा उद्ाहरण इस्टविक महोदय के केयश में मिलवा है । 
'खबा' का अर्थ देते हुए उन्होंने लिखा है-- 
पका, मि7९०,. प्रफृष्ांहीा६. 8826%, हॉक्ावगाह- 
2. 5९0प्ां7९, 77९ ]0॥ 7-खरा ऊफ808-7 
यद्यपि सढा (£॥879) में उन्दोंने 'ड' का स्पष्ट निर्देश कर 
दिया है तथापि नामरी के सा? और प्ररूरण के विचार से उनके 


६- कविगा-कैमुदी, द्वितीय मार्ग ख० क० इतिहास? (० ८। 

२--हिंदी मात्रा और साहित्य, बावू र्पामसु दरदात, इहियन 
प्रोस, प्रयाग द्वि० सल्करण, ४० ३० ( नोट )। 

इ--प्रेमशागर, नवान संस्करण उन १८२१ ६०, (इटफोर्ड) पेरा । 


६९ खड़ी बोली फी निरुक्ति 


“खरा! ही इष्ट है । उनकी दृष्टि में जब खड़ा 'खरा? का पर्याय द्दोता 
है तब उसका अर्थ 'शुद्ध/ होता है। सीधे 'सड़ा! में उन्हें यह अर्थ 
दिखाई नहीं देता । किंतु सडी वोली के प्रसंग में हम उन्हें अधिक 
सचेत पाते हैं। चहाँ भी वे 'सडा? का अथे शुद्ध! करते हैं, पर 
“खरी! का भुज्ञाकर । 'सरी? का उल्लेख नहीं करते। देखिए-- 

"बड़ी बोली िकवापं००, ९० ६006 हशाप्रा॥8 ॥7- 
शिप86, $. ९. 06 एए78 मिगविं??१ 

आश्चर्य है कि डाक्टर बेली जैसे पारखी समीक्षक ने इस्टविक 
सहोदय की जेसुयिन (2०॥४४१6) व्याख्या पर ध्यान नहीं दिया 
और प्यार ( 9076 ) को 'खरी' का अनुवाद मात्र मान लिया। 
उनसे ऐसा क्यों दो गया, इसके भी कारण हैं। पहला कारण तो 
फोश मे खरा? का विधान है और दूसरा सड़ी बोली को निज्ञी 
निरुक्ति। उन्तके विचार मे-- 

“खड़ी शब्द का अर्थ है उठी और जब यह किसी भाषा के 
लिये पहले प्रयुक्त हुआ होगा तब उसका श्रर्थ 'प्रचलितः 
रहा होगा |? ९ 

अन्यन्न वे स्वतः कहते हैं१-.. 


३--प्रेमतागर, नवीन सस्करण, सन्‌, १८५१ ई० ( हृट'फोड' ) 
प्राकथन छ० ४० | 
२--ना० अ० पत्रिका, स० १६६३, घू० १०६ । 


३--"७[ए ०छाा इडएभाडा०छ 38 (085 (॥8 १४०३0 ग्राध्था8 8097ए 
*5छमवाए 8", छत छड्राइपराह, 0वाफटा ४, €४६80णाहार्त ? 


ज-+ज० रो० ए० सु० सन्‌ १६२६ ई०, ए० ७२२ | 


उू का रहस्य ७० 


“मेरी निजी व्याख्या है कि इस शब्द का सामान्य अर्थ है 
खड़ा, फिर प्रस्तुत, श्रचालित और स्थापित |? 


इस भ्रकार वेली मद्दोदय ने इस्टविक महोदय की '"जैनुयित! 
( 2रशापरा।6 ) को छोड दिया और क्वल उनकी 'सरी”' को 
जनता के सामने रसा। उनके करेंट ( शए72॥६ ) अर्थ पर 
आगे चलरर विवाद दहोगा। यहाँ कुछ इस्टविक साहब की 
जेनुयिन (2270770) पर ध्यान देना चाहिए। 
इसमें तो किसी भी जानकार को सदेह नहीं होना चाहिए 
कि 'सरडा! का जेनुयिन (छशाप्रां7९) या 'प्रकृतः श्रथे सर्वथा साधु 
है. । (पड का अथे हैं अपने वास्तविक रूप में? ( यद्यपि यद् श्र्थ 
उतना प्रचलित नहीं है जितना स्टैंडिंग (४६४॥079) तथापि 
यह वराबर व्यवहार में आता रहता है। हिंदी शब्दसागर में 
“जड़ा? के अनेफ अर्थ दिए गए हैं जिनमें हमारे काम के ये हैं-- 
(धप्र्डा+ (९५) बिना पक असिद्ध। कक्‍्चा।! जैसे खड़ा 
चावल । (१०) समूचा | पूरा। जैसे,--स्डा चना चवाना।” 
अब इन अर्थों पर मनन कीजिए और देखिए कि इनके 
सद्दारे 'प्रकृत'! के पास वक पह़ुँचतें हैँ अथवा नहीं। “सढा 
चना चबाना! में समूचे के साथ कच्चा का भी विधान हूँ। जब 
हम जिसी पर क्रोध कर “खड़ा चवा जाने? को घमकी देते हैं. तब 
हमारा मतलब पूरे, आधे या अंश से नहीं होता । बल्कि हम 
यह प्रकट करना चाइते हैं कि हम इतने कठोर और नृशस है 


छ्र्‌ खड़ी बोलो की सिरुक्ति 


कि सुम्हें यो ही चट कर जायेंगे, पकाने की नौपत भी न आयगी। 
इसी प्रकार 'सड़ा चावल का मतलब द्वोता है कि चायल अपने 
असली रूप में हो रह गया। पक न सका। उसका भात न 
बना। अस्तु, हम देसते हैं कि 'यड़ा! का 'प्रकृत! या 'ढिठो 
अथ चालू है, गढूंत या केवल कल्पित नहीं | 

ठेठ का अर्थ है-- 

॥२) जिसमें कुछ मेल-जोल न दो । खालिस” तथा “(३) 
शुद्ध। निमेल। निलिंप्त!” 

निदान हम कह सकते हैं कि सड़ी बोली का अर्थ है 'प्रकृत', 
दे या शुद्ध चोली । अब्र इस 'शुद्ध' के लिये 'खरी? के पास 
दौड़ लगाने या इधर-उधर वगल माँकमे की जरूरत नहीं। 
यह शुद्ध, 'खड़ी? का ठेठ अथे हो गया जो जरा बुद्धि दौड़ाने से 
सूम पढा। 

यह तो हमने देख लिया कि खडी बोली का एक अर्थ शुद्ध 
या खरी घोली भी हो सकता है। अब हमें सिद्ध यह कर 
देना चाहिए कि बस्तुत: यही खडी घोली की मूल निरक्ति है। 
इस सडी का 'खरी? से कोई अर्थगत विरोध नहीं, केचल रूपगत 
विवाद है। अतएव इसे यहीं छोड़ अब बेल्ली महोदय के 
करेंट (८ए7९॥ ०) या प्रचलित! अथे को लीजिए। सौभाग्य से 
डाक्टर वेली ने यह सान' लिया है कि डाक्टर गिलक्रिस्ट ने 
इस शब्द का प्रयेग लल्लूजी लाल तथा सदल मिश्र से सीखा। 
एण सा० प्र० पीचका ल ० १६६३, ए० २१० ! 


दूं का रहस्य ज्र्‌ 


अस्थु, हमें देसना यह चाहिए कि खड़ी बोली का प्रयोग उक्त 
बिद्वानों ने किस अथ में किया है। पहले सदल मिश्र के 
पयेग पर ध्यान दीजिए । उनका कहना है-- 

“अब सबत १८६० में नासिकरेतोपाख्यान के कि जिसमें 
चंद्रावती फी फ्था कही है, देववाणी से कोई काई समम नहीं 
सकता, इसलिये यडी वोली में किया ॥??* 

मिश्रजी की सडी बोली का वास्तविक अर्थ 'श्रचलित” बोली 
हो सकता हैं और डाक्टर घेली का अनुमान ठीक निकल सकता 
है। पर 'खडी? का भ्र्थ प्रचलित! किस प्रकार सभव है, कुछ 
इस पर भी विचार कर लेना चाहिए | “सडी? का इस प्रकार का 
प्रयोग नहीं मिलता। प्रस्तुत! या 'तैयार” के अथे-विस्तार सें 
ब्रचलित” अर्थ निकाला जा सकता है। पर वह श्ञथ नहीं; 
खींचतान होगी । दूसरी वात यह है कि मिश्रजी ने इसके पहले 
भाषा? का नाम लिया है। वे कहते हैं-- 

“त्तिनकी शआज्ञा पाय दो-एक ग्रथ सरझूत से भाषा व भाषा 
से संस्कृत क्ए ।7?* 

“भाषा! से उनका तात्पय यदि काज्यभापा से है तो 'सढ़ी 
बोली” का अर्थ और भी चिंत्य हैं। देववाणी करे साथ 
ध्लड़ी बोली” और सस्कृत के साथ भाषा? का व्यवद्दार दैवयेग 





३--नासिकेतोपासख्यान, ना» प्र० समा, मूमिका ए० २। 
२--बही, मूमिकां ह० २। 


करे खड़ी बोली फी निरुक्ति 


से हो गया है अथवा जान-बूफकर फिया गया है यह भी एक 
विचारणीय बात है। जो द्वो, इतना तो निविवाद है कि 
मिश्रजी की 'सड़ी बोली! उनकी निज्ञी या उनके यहाँ" की 
'प्रचलित' बोली नहीं है और उसमें अरबी-फारसी के प्रचलित 
शब्द भी नहीं हैं। सदल मिश्न ने भी उसी प्रकार 'भापा' और 
सड़ी बोला! में रचना को जिस प्रकार लल्लूजीलाल ने 
"प्रजभाषा' और 'खड़ी बोली! में पुस्तकें लिखीं । 

रल्लूजोलाल ने प्रेमसागर की भूमिका में लिसा है-- 

“हर श्रोयुत गुनन्गाहक गुनियन-सुखदायक जान गिलकि- 
रिस्त भद्दाशय की आज्ञा से संवत्‌ १८६० में श्रीलल्लूजीलाल 
कवि प्राह्मण गुजराती सहस्त्त 'अवदीच आगरेवाले ने विप्त का 
सार ले, यामनी भाषा छोड़, दिल्‍ली आगरे की खड़ी बोली में 
कह, नाम 'प्रेमसागर! घरा।? 

लल्लूज़ी के इस कथन में 'यामनी भाषा”, दिल्ली आगरे', 
“खड़ी बोल मार्के के पद हैं। यामनी भाषा से उनका तास्पर्य 
अरनी फारसी से लदी यानी उदृ" से है न कि रवयं अरबी- 
फारसी से । लल्लूजी ने इसके पहले 'रेखते को बोली? में पोथियाँ 
बनाई थीं। उनका कहना है-- 

*गुक दिन साहिब ने कद्दा कि--- 


१--भी सदल मिश्र विहार प्रात के निवासी थे । खड़ी बोली? 
उनके प्रात की प्रचलित बोली नहों कह्दी जा सकती ॥ 


डदूँ का रहस्य * पड 


ब्रजमाधा में कोई अन्छी कद्दानी हो, उसे रेखते की बोली 
में कहो /? 

मैंने कहा बहुत अच्छा, पर इसके लिये कोई पारसी 
लिसनेवाला दीजे, तो मली भाँति लिसी जाय ।”' 

लल्लूज़ी का पारसी लिसनेवाले मिले और उन्होंने “ग्क 
बरप में चार पोथी का तरजुमा व्रज्मभाषा से रेसते की धोली में 
किया ।?९ इनके सिवा श्रज़भापा में राजनीति की रचना की । 
अगर उनसे 'रेखते की बोली” और “ज्जभापा! में रचना करने के 
नहीं कहा गया बल्कि उन्हें 'सडी वोल्ी” में लिसने फी भशाज्ञा 
मिली | लल्लूजी ने-- 

#“यामनी भाषा छोड, दिल्ली आगरे की सढी पोली में!?१ 
रचना की । 

'यड़ी! के लिये उन्हें 'यामनी भाषा? यानी उदू' या 'रेसते की 
बोली? का छेडना पडा। यदद सदी! 'प्रचलित” (टकसाली) न थी 
बल्कि सही (ठेठ) थी। इसका पुष्ट और अकाट्य अमाण यह हैँ कि 
लल्लूजी फी लालचद्विका की भूमिका में यामनी रद अयुक्त हैं । 
इम उसी भाषा का लल्लूजी की निजी या प्रचलित भाषा मानते 


१--चालचद्रिक, सर जाजं प्रिय्तन, गयनंमेंद प्रि टिंग, कलकत्ता, 
सन्‌ १८६६ ई०, कवि का परिचय, प्० ३। 

२- बडी, कि का परिचय, ० ३ | 

३--प्रेमसागर की भूमिका | 


७५ - खड़ी बोली की निरुक्ति 


हैं। कारण, उसमें किसी फी आज्ञा का पालन या किसी परत का 
विधान नहीं है। केवल अपने मन की बात अपनी भापा में 
साफ साफ पट्टी गई है। उसमे किसो नियम या कैद की 
पाबदी नहीं है, मल की मौज है। इसके सामने रखकर अन्न 
इस बात पर ध्यान दीजिए कि यदि इसका अर्थ प्रचलित” दाता 
ते इसके पहले दिल्ली-आगरे का उल्लेख क्‍ये होता ! हमारी 
तुच्छ चुद्धि में ते यही अआता है कि 'सड़ी! का वास्तविक धर्थ है 
प्रकरत, ठेठ ( निरा, सालिस, शुद्ध भी ) न कि भ्रचलित या 
ढकसाली, लब्लूज़ी ने प्रेमसागर में फारसी-अरबी शब्दों के छोड 
दिया क्योंकि थे प्रचलित द्वोते हुए भी सडी बोली या ठेठ न थे । 
साथ हो उनके उस छेठ का प्रचार करना या साहबों के परिचय 
देना था जे दिल्ली आगरे की ठेठ बोली है), ग्रामीणों की गँवारी 
नहीं। उनके ऐसा इसलिये फरना पडा कि मीर अम्मन आदि 
के द्वारा दिल्ली-आगरें की 'यामनी? का पूरा पूरा प्रचार हो रहा 
था और ब्रज्रभाषा का परिचय वे स्वय करा चुके थे, अब उन्हें 
फेचल 'खडी? का रूप साहबों के दिखाना रह गया था, जिसके 
लिये खडी बोली का विधान करना पडा। 

गिलक्रिस्ट साहय ने लल्लूजीलाल से खडी बोली में लिखने 
के कहा था और मीर अम्मन से 'ठेठ' हिंदुस्तानी? में । 

मीर अम्मल ने उद्‌' यानी उद्‌ -ए-मुअ््ला यानी शाहजदानाबाद 





१--बागोचद्वार ( न० कि प्रेस ) प्र« ३। 


उद्दे का रहस्य ई 


के लालकिले की बोलचाल के लिया और उसी 'उद््‌' की अवान! 
में धवागोबद्दारः की रचना की । लल्लूजी ने इस 'उदू की जबाना 
के 'यामनी? समक्का और दिल्ली-आगरे की उस खडी वेली के 
पकड़ा जी “खड़ी? थी यानी उद्‌-ए-सुअल्ला वो सराद पर नहीं 
चढ़ी थी, पक्की या रेस्ता नहीं बनी थी; वल्कि उसके वाहर के 
हिंदुओं यानी द्विंदियों की बोलचाल की भाषा थी। मीर अम्मन 
ने बासचीत का ढंग पकड़ा और लल्लजीलाल ने ब्रज्षभापा के 
लालित्य या काव्यभापा का । 

खडी बाली की वास्तविक निरुक्ति बहुत कु इस वात से ढीरू 
दोगी कि उसके कर्णधार स्वयं गिलक्रिस्ट साहब ने उसका अर्थ 
क्या समम्का। दम वेली मद्देदय का कृतज्ञ होना चाहिए कि 
उन्होंने अपने श्रम से इसे भी सोम निकाला। गिलक्रिस्ट 
साहब कहते हैं-- 

(पुझे घढा सेद हैँ कि श्रजमापा के साथ साथ खड़ी बोली 
का परित्याग कर दिया गया था। हिंदुस्तानी की यह विशिष्ट 
पद्धति या शैल्ञी ( पफरां5 ए87६९वरँव- इ907 0० 5६98 ० 
6 प्रा॥000508726 ) उस भाषा के चिद्यार्थियों के लिये 
बहुत ही अधिक लाभदायक मिद्ध होती ।”* 


ए-ला० प्र० पत्रिका सं० १६६३, ए० ११२ ( दी ओरिएंटल 
फ्रेवुलिस्ट! सन्‌ श्य०३ ई०, ए० ५ )। बेनी मद्दोदय का मूल क्षेप 
लंदन के श्रोग्यिंटल विभाग फे सन्‌ १६३६ ६० के ब॒लैटिन में छुपा 


उ्छ खड़ी बाली की निरुक्ति 


डाक्टर गिलक्रिस्ट के इस खेद को देखकर उन लोगों को 
सचेत हो जाना चाहिए जो बात बात में उद्‌' का दम मरते और 
खडी बोली या हिंदी जो हौवा या कल की चीज सममते हैं। 
अस्तु, गिलक््ट साहब के इडियम और स्टाइल ( ॥0/07॥ 07 
8४0४९ ) के प्रयोग से स्पष्ट है कि उनकी दृष्टि में खडी बोली 
फोई स्वतत्र भापा नहीं बल्कि हिंदुस्तानी की एक शैली-विशेष 
सात्र है। यह खडी चोली कया है। इसे भी देख लें-- 

“शक्तुतत्ञा का दूसरा अनुवाद खडी बोली अथवा भारतवर्ष 
की निमेल् बोली में (07 ४६९7)॥08 ०0४५४ ०६ [7रप॥8) है। 
हिंदुस्तानी से इसका भेद्‌ फबल इसी बात में है. कि इसमें अरबी 
और फारसी का प्रस्येक शब्द छाँट दिया गया है”: 

पाठकों को इस बात का पता होगा कि शकुतला का एक 
अनुबाद' 'रेखते की बोली! में पहले भी हो चुका था। अब इस 
अनुवाद की आवश्यकता" इसलिये पडी कि “उदूँ! से भाषा? में 





है। विचारणीय अश मूल रूप में अवतरित हैं। डाक्टर गिल- 
किस्ट के शब्दों का ठीक अनुवाद न शेने से उन्हें उद्धव कर दिया 
गया है। स्थान 'और समय के विचार से पूरा अवतरण अंगरेजी में 
नहीं दिया गया। जिज्ञासु पाठक मूल देखने का कष्ट करें | 

१-ना० प्र० पत्रिका स० श६६३ ए० ११२ ( “दी हिंदी-रोमन 
श्रार्योएप्म्राफिक अल्डिमेट्म! सन्‌ श८०४ ई०, ए० १६ )। 

२--लालचद्विका, वद्दी, कवि का परिचय, प० ३। 

३--ना» प्र० पत्रिका स० श६६३ प्ृ० ११०) 


उदूं का रहस्य ज्ट 


परिवतन सुगम हो और विद्यार्थी ठेठ या देशी शब्दों से अभिन्न 
_ हों। भभाषा! से गिलक्रिस्ट साहव का मतलब गेँंवारी और 'उदूं! से 
दर॒बारी भाषा है। सड़ी चोली को वे आमफहम और आम- 
पसद्‌ यानी सरल और सर्वप्रिय सममते थयै। इसी लिये उसवी 
चिंता में मग्न थे, कुद ऊफिसी चाल या लोभ के कारण नहीं जैसा 
कि ८ के लोग प्रमादवश सममले हैं | सडी बोली उनके लिये 
शुद्ध द्विववी ढंग को हिंदुस्तानी” थी, कुछ पॉडिताऊ' नहीं । 
डाक्टर गरिलक्रिस्ट की 'दिंदवी' को देसकर सैयद इशा अल्लाह 
खाँ की 'हिंदवी छुट' याद आ गई । उनकी समर में यह बात 
जँचती दी नहीं थी कि अरबी-फारसी के बिना कोई रचना दवो द्वी 
नहीं सकती । निदान उन्होंने 'हिंदवी छुट” का प्नत लिया किंतु 
उसे बना दिया लखनऊ की मज़लिस की चीज । 


१--लल्लूजीलाल ने 'प्रेमसागरए! में तद्धव शब्दों का प्रयोग 
क्या है और एक ही शब्द को अनेक रूपों में लिखा दे। इसका 
प्रत्यक्ष कारण यदी है कि खड़ी बोलो में समी रूप प्रचलित थे। यदि 
खड़ी का श्रर्य 'शुदः द्वोता तो केबल शुद्ध तत्मम शब्दों का प्रयोग 
मिलता। लल्लूजी के प्रेममागर को पढिताऊ अथवा शुद्ध ससत- 
गर्मित भापा छा पयप्रदर्शक “कइना मारी भूल ही नहीं श्रहत्य का 
प्रचार भी है। शआाशा दै दिंदुस्तानी के शिमायती भी लल्लूर्न लाल 
के पक्ष पर उचित ध्यान दे भाषा के ज्षेत्र में सपनी मनमानों न करेंगे । 


छ९ खड़ी बोली की निरुक्ति 


सैयद इशा फी 'द्विदवी छुट' फा अर्थ है दरवारियों फी खरी 
हिंदी । परंतु ढा० ग्रिलक्रिस्ट फी “थी बोलो! का तासर्य है ह 
जैसे 'भल्ले लोग आपस में बोलते-्चालते हैं! । गिल्क्रिस्ट के 
अच्छे से श्रच्छे! यानी उर्दू-ए-मुभल्ला फे लोगों को जरूरत न 
थी। लल्लजीलाल का भी काम दिल्ली-आगरे के भले लोगों 
से चल गया। किंतु उनके प्रज्ञभापा के छ्ालित्य के लिये 
बोलचाल से आगे बढ़कर काव्य का पत्त लेना पड़ा। फिर 
भी उनकी बोली खड़ी द्वी रदी । 'वादर की बोली? का उसमें 
मेल-जोल नहीं हुआ। यदि कहीं उसकी गंध मिली वे। उन्हें 
उसकी परख न हो सकी । अस्तु, दम देखते हैं कि सैयद इंशा 
. 'दिदबी छुट! और गिल्क्रिस्ट की 'सढ़ी बोली? का बस्तुतः 
5 ही अधे है। सैयद इशा की कहानी 'ठेठ हिंदीः की फद्दानी 
ही जाती हैं। यही 'ेझ 'खड़ो” के लिये भी लागू हैं। 
बडी बोली? के डा० गिलक्रिस्ट ने स्टर्लिंग टंस आँव इडिया 
8067)7९ ६&0702५९ 0 0939 ) कहा है। रटलि'ग 
8(७/|78) का अर्थ है बिना मिलाबद की, अपने असली रूप 
३, खड़ी ; मिश्र, मिल्ली हुई या खोटी नहीं; बल्कि खरी, शुद्ध, 
प्रक्रृत, ठेठ अपने सरचे रूप में आदि । आश्चय की बात है. कि 
विद्यालंफार* जी ने इस क्रम के उल्लट दिया और 'सख्त से 
सच्ची या 'हकीकी' के इसलिये निकाला कि सचाई मे 


सख्ती होती ११0) 
-उद' ( बह ) अप्रैल सन्‌ १६३६ ई०, प० ४४८). 
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उूँ का रहस्य ८० 

अब डाक्टर वेली की प्रचलित भाषा ( एगाफ्शा [था- 
87928 ) के लीजिए । भाग्ववश, डाक्टर गिलक्रिस्ट ने कहीं 
मी खड़ी बोली ऊी ज्यास्या में फरेंट लैंगुएन (टयाएशाई 
[8पर.्टण४:2९) का निर्देश नद्ीीं किया दे वल्कि इसके लिये प्येर 
(707७) शुद्ध या सी का ही प्रयोग किया हैं। परंतु, जैसा कि 
डाक्टर बेली ने स्ववः सिद्ध कर दिया हैँ कि कमी डाक्टर 
गिलक्रिस्ट मे 'खरी” का प्रयाग नहीं क्या है वल्कि सर्वेत्न उसके 
ग्पडी चोली के लिये 'खडी? ही लिसा हैं। अस्तु, हम इस निष्कर्ष 
पर पहुँचते हैं कि खडी धोली मूल और शुद्ध नाम है 
और प्रश्तत या ठेठ द्वी इसका असली अथ है, 'प्रचलितः या 
'सढी खडी? नहीं । 

“पढी! शब्द के इस अथ के मुला देने का परिणाम यह 
हुआ कि 'सडी बोली? की निरुक्ति एक पद्देली सी हो भई और 
लोग उसकी मनमानी व्याख्या करने लगे। दिंदी में भी 
स्रडी! की जगह “खरी'' का प्रयोग होने लगा और बहद्द 








३---थ्रा दरसदायलाल वर्मा ने /दिंदी शक्ुतला नाटक? को 


भूमिका में लिखा हे-- 

“अ्स्कृत शबु हला में दो मापा प्रयुक्त है--सस्कृव और धाइत ] 
मैंने इस मेद के दर्शाने के देठ अपने अनुवाद में मी दो बाली 
रखी है--सस्दृव के वदले खरी बोली, और आइतठ के बदले 


बजबोली | मंत्रवोती रखने का देव यह है कि एक तो यह स्री 


परे सड़ी बोली की निरुक्ति 


प्रञभाषा के सामने 'सड़ी सड़ी! या खरी खरी” सममी जाने 
लगी। उदू में इसका असली अर्थ घना रहा पर वह गेंवारी 
का वाचक सममा गया। ऐसा क्यों हुआ ! इसका कारण 
प्रत्यक्त है। बन-सेंवरकर निराली सज-धज के साथ जो नई 
जवान शाही छाप से मजलिसें में फैली और उद्‌' के नाम से 
'खासपसंद! हुई उसने अपनी लचक से यारों के इतना मोह 
लिया कि उनकी नज़र बिल्कुल बदल गई और उन्होंने नकल्ली 
के असली मान लिया। फिर असली के गेँवारी और फूहड़ 
मे कहें ते नाजबरदारी का दम कैसे भरें ! कद्रदानी की सनद 
भी ते कोई चीज है.। धस, मैलाना दक ने उदू वालों फी स्थिति 
स्पष्ट कर दी और सदप कहा-- 

“कोई भी सिर्क बोली जानेवाली ज़मान पाक साफ़ नहीं 
दा सकती” | 

नहे। पर हमें ते स्पष्ट कद्द देना हैं कि भाषाविशारदों 
की दृष्टि में वही पाक साफ जबान है जो बोल में है, सिप्फे 
किताब या मजलिस में नहीं । अतएव हम देखते हैं कि खड़ी 
घोली का प्रकृत अर्थ उदू वालों के भी मान्य है, चाददे यह उनके 


प्रमति मितवादियों के लिये श्रपने माधुय्यं से उपयुक्त दे, दूसरा यह 
कि अन्य देश-बोलिये की अपेज्षा यह दिंदी-पाठकों में अधिक 
प्रचलित है ।? 
वर्माजी ने सर्वत्र 'खड़ी? की जगह “खरी? का ही प्रयोग किया हे। 
३--देखिए, इसी पुस्तक का पु ६२ १ 


ध्दूं का रइस्य घर 


लिये अशिष्ट और भट्दा ही क्ये। न द्वा। इघर घ्यान देंने 
की बात यद् है. कि ददू' साद्दित्य में भी कहीं कहीं 'खड़ी ददू? 
अथवा 'ठेठ छ्दूरि का प्रयोग दिसाई दे जाता हैं। कहने की 
याव महीं कि यहाँ भी उनका अर्थ चद्दी द्योता हैं जा दिंदी में है । 
अर्थात 'सढ़ा सढ़ा! श्रथवा सिरा यरा? नहीं, प्रत्युत प्रकृत' 
और 'ठेठ! ही । 

खड़ी बोली की निरुक्ति के विषय में कुछ और कटने की 
जरूरत नदीं। प्रसंगवश इतना और जान लेना चादिए कि 
खड़ी बोली का प्रयाग एक निश्चित बोली के अर्थ में वहुद पदले 
ही हो गया था और वोल के अर्थ में इसका 'रेखते की बोली! 
से केई विशेष भेद न छोने के कारण उसी घोल के लिये चालू 
हो गया था। छुछ लोगों की घारणा है कि 'सीघी” बोली के 
अर्थ में 'खढ़ी' बोली का प्रयाग चला | ठीऊ है। आज्ञ भी 
हमें इस श्रकार के वाक्य सुनाई दे जाते है कि “हम अरबी- 
सड़वी नहीं जानते, सीधी वोलो में क्‍्ये नहीं कहते ।? छझुनाई 
ही नहीं, कहीं कहीं एस्तकों में दिखाई भी दे जाता हैँ कि लेसऊ 
ने भाषा के लिये सीघी! का श्रयाग किया है। “तारीख गरीबी” 
के लेखक ने लिखा है-- 

4धलेखा निप्रट कर सोघी बोली। 
जो कुछ गठरों यो सो खोली१ ॥?१! 
7“ 7 ओऔरियंटल कॉलेज मैगजोन, लाहौर, नईंचर सन्‌ १६३८ ३० 
पृ०८॥ 


घर खड़ी घोली की निरुक्ति 


याद रहे कि सीधी बोली का यह्‌ प्रयोग श्रोलल्लूज्ीलाल 
के 'सड़ी बोली! के प्रयाग से लगभग ५० च्प पुराना है। 
अतएव धमारी धारणा है, कि खड़ी बोली” 'मुसलमानी' के 
विरोध का नतीज्ञा है, कुछ 'सड़ा खड़ा? का फल नहीं । 

हाँ, तो कहना यह था कि जब ददू वालों ने 'दिंदी' शब्द 
के। मतरूक कर अपनी नई जवान का नाम उद्‌' रस दिया और 
हिंदीवालों ने परंपरागत भाषा के अर्थ में हिंदी के अपना 
लिया तब खड़ी बोली, अवधी और ब्रज़भाषा के साथ, एक 
देशभाषा के रूप मे सामने आई और उसके साहित्य तथा घर 
की चिंता हुईं। द्वोते होते यह उचित जान पड़ा कि खड़ी बोली 
का प्रयोग केवल बोली के अर्थ में किया जाय और साहित्य के 
अर्थ में हिंदी भापा का व्यवद्दार बना रहे। भविष्य की हम 
नहीं कहते, पर इतना जानते अवश्य हैँ कि अभी खडी बोली 
का सॉझेतिक अर्थ निश्चित या सर्वेमान्य नहीं हुआ ह्दै। 
इसका प्रयोग बोली, देशभाषा तथा साहित्य या काव्य भाषा के 
भी अथे मे होता है और शायद अभी कुछ दिनों तक होता भी 
रहेगा। हम लेगों का एकमत होना जरा कठिन है, पर प्रयत्न 
ते होना हो चाहिए। 


तागरी साखा वो अछरः 


भागरी मापा और नागरी लिपि को चौपट करने के लिये, 
समय समय पर, दमारी वह्यादुर और छदार ब्रिटिश सरकार, 
क्सि प्रजार, कनि क्नि चालों का शिझार द्योती आ रही है 
अथवा आज फिन दबावों और उलमनों में पडफर उनके विनाश 
पर छुल गई है, आदि थातों के विवेचन की आवश्यकता 'आा 
पडी है। याद रहे, यदि आज भी हम सचेत न हुए और 
अपनी परम प्रिय सनातनी कु मर्कर्णी निद्रा में पडे रहे ्रथवा 
राबणी अभिमान का परिचय दिया तो अवश्य द्वी दमारा विनाश 
बिमिश्चत है और दमारी राष्ट्रमापा तथा गाए्रलिपि के उद्धार का 
स्वप्न भी दुलभ हैं। भला जिस चीज की दें चिंता ही नहीं 
उसका स्पप्न कया खाक देखेंगे ? स्वप्न भी तो जीवितों का 
लक्षण है। क्या कभी मुर्दो ने भी स्वप्न देखा है ? 
दूर की यात ज्ञान दीजिए, अभी उस दिन शाद्वी सरवार 
की अधोनता में कपनी सरकार ने यद्द स्पष्ट विधान बनाया 
था कि 
अमपफसी को इस बात का उज़ुर नहीं होएके उपर के दफे का 
लीया दृहम समसे वाकीफ नहीं हैं हरी एक जिले के कल्लीफटर 
सादेय फो लातीम है के ईमत आइन के पायने पर ऐक ऐक फरेता 
इसतद्वारनासा निचे फे सरह् से फारसी थ नागरी मात्रा यो 


घर ' आागरी भाखा ये अछरः 


अच्चर में लीखाऐ फै अपने मोहर यो दसतखत से अपने जिला 
के मालीकान जमीन यो ईजारेदार जो दजुरमे मालगुजारी करता 
उन सभों के कचहरि मे वो अमानि महाल के देसि तहमीलदार 
लोग के कचहरी मे भी लटकावही वो अगर मालिक लोग का 
जमीन यो ईज़ारेदार फा इजारा वो खास तहमील का मद्दाल 
द्रोवसत दो ईशा उससे ज्ेआदें परगना ऐप परगमने के फिसमत 
सभ से रहें फत्लीकटर साहैब को लाजिम हैं के उस इसतद्वारनामे 
को उस हरी एक परगना ईशआ उस हरी ऐक फीसमत के सदर 
कचहरी में क्षटकावहदी यो चाहिओझ के उस इसतद्दारनामे का 
रसीद उसके ज्ञटकावने के तारीख के फैद में मालिकान जमीन 
यो इजारेदार लोग वो तहसीलदार लोग से लीखाए लेदी वो 
उश्चद्द सालिकान जमीन वो इजारेदार लोग वो तहीलदार लोग 
इस बात के जवाब देनेवाले होहिगे के उञ्मह इसतद्वारनामा उसका 
लीखा तारीख से ऐक बरीस तक उन सभो के तअलूक के कचदहरी 
में लटकाआया वो कल्लीकटर साहेब लोग को लाजिम है के इस- 
तहारनामा अपने फचहरी में वो अदालत के जज सद्दिव लोग के 
कचहरि मे भी तमासी आदमी के घुमने के बासते लटकाबदी |”?* 
अस्तु, घिचार करने को बात हैँ कि कंपनी सरकारन 'तमामी 
आदमी के छुझने के चासते! जिस भाषा तथा जिस लिपि को 
चुना है बह फारसी भापा तथा फारसी खत है अथवा नागरी 
भाषा और नागरी ल्लिपि। 
77 जेगरेजो सन, ३८०३ वाल, ३२ आईन, २० दफा [ 


छदू का रहस्य ि पा 


फारसी भाषा तथा फारसी लिपि फ़े प्रसंग में सूलना न 
होगा कि फारसी ही उस समय की शाही जबान थी और ठसी 
में सारा राजफाज होता था। कंपनी सरवार के द्वाथ में जो 
शासन-सृत्न आ गया था यधपि बह उसकी अमुता या प्रसाद था 
तथापि कट्ठा यद्द जाता था कि यास्तय में यह देहली दरबार की 
रूपा या फल हैं। आअतएथय इस झूपा के नाते फंपनी सरकार 
का यद्द परम कर्तव्य था कि यह शादी सरयार के साथ चले 
और फिसी श्रकार उसका अद्वित न द्वोने दे। पद्दातोंयहाँ 
तक जाता है कि फंपनी सरकार ने यद्द स्पष्ट यधन ' दे दिया था 
फि यंद अपने शासन में फारसी की रक्षा करेगी और फिसी 
तरह उसका अनभज्ञ भ होने देसी । जो दो, इईत्तना त्तो प्रत्यक्ष 
ही है कि इसी शाही स्वंध के कारण फंपनी सरकार ने फारसी 
को अपनाया और आईल में उसका स्पष्ट घिधान भी फर दिया | 
अतएथ दमारा फह्दना £ कि उक्त बिघान में फारसी की 
व्यवस्था राजबर्ग के लिये की गई हैं और नागरी फा विधान प्रजा- 
धर्ग के लिये हैं। 'तमामी आदमी के घुकने के घासते' सचमुच 
जिस लोफझभाषा और जिस लोऊकलिपि का प्रयोग किया गया है 
वह वास्तव में वद्दी हमारी परंपरागत राष्ट्रभापा नागरी तथा राष्ट्र- 
लिपि नांगरी है जो आज विदेशी मुसलमानों के प्रभाव में आ 
जञने से दिददी मापा तथा हिंदी लिपि के रूप में ख्यात हैं और 


₹--मग्रल और उदू, बढी, ६० १४८, १४० । 


घ “* 'ध्नागरी भाषा वा भछरः 


जिसे प्रमादवश लोग 'हविदवी? या केवल द्विंदुओं फी भाषा तथा 
लिपि कहते हैं। उन्‍हें इस धात फा तनिफ भी पता नहीं कि 
खरय॑ मुसल्षिम लेखकों के यहाँ ऐसा छुछ भेद नहीं। उनके 
यहाँ हिंदी और दिंदुई एक द्वी चीज के दो नाम हैँ। थे उसी 
तरह हिंदवी को हिंद की देशभाषा यानी हिंदी सममते हैँ जिस 
तरद फारसी फो फारस की या अरबी को अरब की देशभाषा 
मानते हैं. | 

फारसी और नागरी के उक्त बिधान की प्रकृत व्याख्या यदि 
ठीक है--गलत साबित फर देने की किसी में हिम्मत नहीं-तो 
किसी भी विचारशील मनीपी को यह स्वीकार करने में किसी 
प्रकार का तनिक भी संकोच नहीं हो सकता फि वास्तव में 
कंपनी सरकार ने नागरी भापा और नागरी अक्षरों को 'आरंभ 
में इसी लिये अपना लिया कि चस्तुतः बद्दी यहाँ की देशभाषा 
तथा वही यहाँ की देशलिपि थी, यानी उसी भाषा और उसी 
लिपि के द्वारा लोक-दृदय का परिचय प्राप्त करना सुलभ था 
और उसी भाषा तथा उसी लिपि के द्वारा उसका कामकाज 
छुगमता से चल सकताथा। और आज ९ आज न तो यह 
कंपनी सरकार ही हैं और न आज वह देहली दरयार ही। 
आज तो दोनों ने मिलकर भारत सरकार का रूप धारण कर 
लिया है और इस चक्र-दृष्टि से नागरी भाषा तथा नागरी लिपि 
को निहारना शुरू कर दिया है कि उसका चट फर जासा एक 
खिलवाड-सा हो गया है । आखिर क्‍यों न हो ? क्‍या एक सी 


उर्दू फा रहस्य घप 
नागरी का उपासक हममें मौजूद हैं जो दाये और दिलेरी के 
साथ सत्य और न्याय के नाम पर भारत सरकार से गोद्दार 
लगा सके कि उसका यह काम ग्हित और निंदनीय है? 
उसका थह्द काम उसके माथे का कलंक है जो किसी प्रकार धोने 
से तब तक नहीं मिट सकता जब तक वह फिर उसी न्याय और 
उसी निष्ठा से काम न ले, और उसी निर्णय पर फिर अमल न करे 
जिसका परिचय आरंभ में दी, कंपनी सरकार के रूप में उसने 
स्वतः “दे दिया था और जिसका अत बाद में अ्रभुत्व में आकर 
प्रमादवश, जी बचाने के लिये, किसी के भुलाबे में आकर, 
उसने सहसा कर दिया था और लगातार पूरे सौ वर्ष तक 
नाक रगणड़ते रहने पर भी जिसे आज और भी ठुकराने पर वह 
आमादा द्ो गई है। क्‍या अब भी हम अपनी न्यायनिछ 
उदार भारत सरकार से न्याय को आशा कर सकते हैं और 
सत्यप्रेमी राष्ट्रनेताओं से सत्य की दुद्दाई दे सकते हैं ? यदि हाँ, 
तो कैसे और किस रूप में ? 


श्ंगरेजी सरकार के सिर्ों पर हिंदो 


अँगरेजी सरकार के सिक्कों की रामक्हानी क्तिनों अजीब 
हैं। अँगरेज ज्ञाति की माया फा जितना सथा पता उसके 
सिर्फों से चलता है, उतना फिसी अन्य साधन से नहीं। 'अभी 
फल की घात है। एक उद्‌-भक्त सझान ने बड़े गये 'और तपाऊ से 
कहा था कि हिंदुस्तान के प्रधान सिफ्क्े--रुपए पर उद' है, 
हिंदी नहीं, जिससे साफ जाहिर है कि उदू ही यहाँ की 
मुल्की जवान है, न कि फल की घनावटी हिंदी। कहने को 
बात तो बहुत दूर और पते की कद गए पर सच पूछिए 
तो काम इन दो बडी-घडी आँखों से भी नहीं लिया। 
लेते भी कैसे ! जब यों ही लोग भुफ्त में मुरीदी फरने 
के। तैयार हैं और 'सर! तक बने हुए हैं, तव कोई अपनी 
आँखों को वृथा कष्ट क्‍यों दे ! क्यों न स्पष्ट घोषणा कर दे 
कि यस्तुत उद्ू ही इस मुल्क की झुल्की जवान है, और बही 
इस देश के प्रधान सिकफ्रे--रुपए पर विराजमान है? पर 
अपने राम का तो पहना यद्द है कि जनाब “सर?, जरा 
आँखें खोलकर पढिए और देसिए तो सही कि रुपए पर उदू जबान 
है या फारसी भाषा। कृपया भूल न जाइए कि प्रगन भाषा का 
सामने है, कुछ लिपि, 'लिखी' या खत का नहीं | 


हूं का रहस्य ९० 


याद रहे भारत-सरकार के चाँदी के सिक्कों पर उद्ू' नहीं, 
फारसी ह-फारसी। बही फारसी, जो मुगल सरकार के 
सि््ों पर थी। फारसी क्‍यों, इसका कारण कुछ यह्द नहीं 
कि अंगरेज जाति फारसी और उदू का भेद नहीं सममती, 
अथवा फभी वद्द कंपनी के रूप में मुगल सरकार फे अधीन 
थी, बल्कि यद्द हैं कि हस अपनी निजी भाषा से उद्ासीन हैं, 
और हममें कुछ ऐसे ज्ञीव बस गए हैं, जो आज़ भी उसी मुग्ली 
फारसी के लिये मर मिटने को सैयार हैं। फिर हमारी बद्दादुर 
सरकार उनकी बद्दादुरी की दाद क्‍यों न दे और क्‍्योंन 
चाँदी के सिक्कों पर अंगरेजी के साथ द्वी साथ धुरानी राज- 
भाषा फारसी के। जगह दे ? श्रजा की भाषा के जगह ते तब 
मिले, जब प्रजा भी अपनी निजी सचा का परिचय दे और 
कीड़े-सकाडे| की तरह फेवल साँस लेने के लिये दी जीवित न 
रहे, और मद्दाप्रभुओं के लिये केवल मद्दाप्रसाद ही न बने ! 

कितने आश्चर्य और कितनी लखज्जा की बात है कि जिस 
भारत-सरकार के सामने सद्‌ १८६३ ई० में यहद्द प्रस्ताव आया 
था कि भारत के सिक्कों पर हिंदी और उदू के जगह दी जाय, 
उसी भारत-सरकार ने मद्दाराज सप्तम एडवर्ड के सिक्कों पर 
जगह दे दी शुद्ध फारसी के; उस फारसी का, जिसे मुगल 
सरकार की अधीनता में कपनी सरकार ने सच्‌ १८३७ ई० में 
कचहरियों से देशनिकाला दे दिया था और उसकी जगह चालू 
कर दिया था देशी भाषाओं के ! 


९१ अं गरेजी सरकार के सिफ्कों पर दिंदी 


एक दिन था कि मुगल सरकार की देखरेस में शाह्‌ आलम 
बादशाह के नाम पर फंपनी सरकार ने बनारस के मुलुक' के 
लिये एक पैसा चलाया, जिसपर हिंदी अक्षरों में 'एक पाई सीका! 
ते लिखा ही गया, साथ द्वी एक राजचिह्ठ 'त्रिशुल' भी बना दिया 
गया। इस प्रकार यद्द स्पष्ट कर दिया गया कि अ्रभी देश में 
वह परंपरा बनी है, जे कट्टर गाजी बादशाह महमूद गजनवी के 
समय से चली थी। मुसलिम शासक दिंदी-भापा और दिंदू-चिह 
के शत्रु नहीं, बल्कि प्रजा के नाते उनके भी पोषरु थे । किंतु 
मद्दासनी विक्टोरिया के निधन ( १९०१ ६० ) के उपरांत होता 
क्या हैं) चांदी के सिक्कों पर फारसी आ धमऊती है और 
फिर कभी हृदने का नाम तक नहीं लेती। एडवर्स और जाज 
सभी फारसी के भक्त दिखाई देते हैं। हाँ, एक बात अवश्य 
दो जाती है। पचम जाज के शासनकाल में कुछ परिवतन 
दिखाई देवा दै। गीलट के सिक्कों तथा फागद के नोटों 
पर छुछ और दी लिपि-लीला ऋमक पडती है। उन पर देशी 
भाषाओं को अवश्य स्थान मिल जाता है, पर अ'शतः फारसी 
भाषा भी उदू' के रूप में बनी दी रह जातो है। 
प्रसगवश थोड़ा फारसी और उद्‌' के सबंध पर विचार कर 
लेना चाहिए। इसमें तो तनिक भी सदेह नहीं कि दोनों की 
लिपियाँ एक ही हैं। और यदि असर है, दो थोडा-सा वर्णमाला 
का। हम इस अंतर पर यहाँ विचार करना उचित नहीं 
सममते । यहाँ तो इतना निवेदन कर देना पर्याप्त है कि 


दूं या रहस्य ९२ 


रू में अन्लिफ मौजूद है, और औरंगलेय जैसे फट्टर गाजी बाद शा 
या यह श्देश' भी है हि मालया और बगाला को 'मालब/ 
झौर “घंगालर न लिग्यक्र शुद्ध मालवा और बंगाला लिखा 
जाय | फिर भी इमारी मुल्फी जयान के पीर द्दू में आना को 
“आन: दी लिखते हैं और उसे ही बोलचाल की मनद सममते हैं 
कुद' बी इस परदेशी प्रयृत्ति को देसकर भी ज्ञो छोग उसे देश 
की सच्ची राष्ट्रभापा सममते हैं, उनकी बुद्धि को क्‍या कह्दा जाया 
उनके लिये तो किसी पक्के आश्रम की आवश्यकता हैं । 

विचार करने वी बात हू कि एक द्वी शासनकाल में, एक ही 
शासक की भिन्न भिन्न मुद्राओं पर भिन्न मिन्न भाषाओं का रहस्य 
क्‍या है? क्योंचौँदी की चधन्नी पर लिखा मिलेगा 'चढद्ार 
आनः', तो गीलट की चवन्नी पर लिखा मिलेगा “चार आन.” ! 
यानी चाँदी पर फारसी दिखाई देगीं, तो ग्रीलटद पर उसकी 
लाडली उदृ'। गीलट की अठन्नो अब सोज की चीज द्वो गई 
है, नहीं तो उस पर भी आपको आठ आन? दियाई देता, पर 





१--इसके सबंध में ध्यान रखने की यात यह है कि प्रयाग विश्व- 
वबियालय के अरबी-अ्रध्यक्ष थो अब्दुल धत्तार छिद्देकी भी इसी पक्ष 
के हैं कि “अ्रह्िविफ? की जगह 'हेः का श्रयोग नहीं होना चाहिए और 
फलत पारसी से अचय उर्दू को स्वतत्र सचा को स्वोकार करता 
चाहिए। उद् का व्याकरण फार्सी को छाया नहीं, उससे सबंधा 
मिन्न है। 


९३ अगरेजी सरकार के सिर्फों पर द्विंदी 


भाग्यवश चाँदी की अठन्नो आपके सामने है और फलतः आज 
भी आप उस पर “हृश्व आन» देख सऊते हैं। रही रुपए की 
मात) से उसके विपय में नोट कीजिए कि उस पर फारसी 
में लिखा है 'यक्र रुपय:? न कि शुद्ध उद में एक रुपयः। इस 
'यक! और 'एकः का भेद स्पष्ट हो जाता हैं गीलट की एकन्नी से, 
जिसपर स्पष्ट लिखा है 'एक', न कि फारसो की भाँति 'यका | 
पहले कद्दा जा चुका है कि भारत के सिफों पर हिंदी तथा 
उर्दू में मूल्य लिखने का प्रस्ताव आ गया था; पर नीतिबश 
उस पर अमल नहीं किया गया। भद्दारानी बिक्टोरिया के 
रुपये! पर केबल अंगरेजी का राज्य रहा। फारसी अथवा 
उद्‌' के भी जगह न मिली | मिलती भी कैसे ? उस समय तो 
सरकार वहाबियों से जली मुनी थी और मुसलमानों की भीतरी 
नीति से छुढ़ी भी थी। सर सैयद अद्दमद खाँ बद्दादुर जैसे घुरौण 
पैगंबरी पेशवाओं की दाल भी अभी अच्छी नरह नहीं गलती 
थी; कितु उनकी केशिशों से हिंदू भो सरकारी काप के शिकार 
हो रहे थे और उनकी किताब ( असबाब बगावत ) हिंदुओं के 
दोषी ठहरा रही थी। नतीजा यह हुआ कि न्ञते रुपए पर 
दैरान के ' शाह” की फारसी जबान आ सकी और न दिंद 
एएणएू_उस समय दिल्ली में एक ऐसा दल भी था जा ईरान के 
बादशाह की सद्वायता से अँगरेजों के परास्त करना चाहता था। 
अँगरेज इसलिये भी मुसलमानों से उस समय चिड़े हुए ये और सन्‌ 
१८४७ ई० के “गदर? का देषी उसी दल के समभते थे । 


सं 


छ्दूँ का रहस्य ९५ 


की प्रजा की दिंदीलभापा द्वी। दाँ, केबल अेंगरेजी दृढ़ता 
के साथ कमी रद्दी और भारत को पक्की राजभाषा फे रूप में 
प्रतिष्ठित दा गई । 

न-जाने महामना पं० मदनमेहन मालवीय के क्या रूमा कि 
शुई! हिंदी के लिये जी-ज्ान से झड़ गए और अपने अथर 
परिश्रम से 'मसनूई? द्विदी फे भी कचदृरियों तथा दफ्तरों में 
जमा दिया | किर ता यारों मे वह द्यो-इल्ला सचा कि अत में 
हमारी बद्दादुर सरकार के नए सम्रादू के सिक्कों पर उदू की 
कौन कद्दे फारसी के जगह देनी पड़ी। दिंदीवालों के लिये 
यही क्‍या कम था कि किसी तरद सरकार ने हिंदी का भी कुछ 
मान लिया ! “बसुपैव कुद| बऊम! के लिये भला यह कब सभव 
था कि चाँदी के कुछ टुकड़ों की प्रीठ पाने के लिये किसी से 
मुठभेड़ करते ! निदान हिंदी की द्विंद ऊे चाँदी के सिक्कों पर कहीं 
भी जगह नहीं मिली, और फारसी तथा अँगरेजी का बोलबाला 
हो गया। हाँ, उस्त फारसी का जिसका देश को अजा और 
राजा से अब कोई भी सीधा संवध नहीं रह गया था| 

झाया। चह दिन भी आ गया कि अंगरेज बहादुरों को 


, संकट के समय फिर दिंदुस्तानियों को याद आई। फिर ते 


दिंदुस्तानिये| से जो जो वादे किए गए, वह वे कल की बाद 
है। उनके दोहराने से काई लाभ नहीं। कहना यह है 
कि यत महासमर की [पा से भारत के सिक्कों पर सचमुच 
देशभाषाओं को स्थान मिला ! गीलट के _सिक्‍कों पर जगह की कमी 


श्ष्‌ आ गरेजी सरकार के सिक्कों पर हिंदी 


के कारण द्विंदी, बेंगला और तामिल फो जगह मिली, तो कागद 
के भाटों पर विस्तार के कारण कुछ और अन्य देशभाषाओं को 
भी। और अब फारसी ने भी उदू' का रूप घारण कर लिया। 
सब कुछ हुआ ; किंतु चाँदी के सिक्कों पर किसी भी देशभाषा 
को अभी तक स्थान नहीं मिला। आज भी दे विदेशी भाषाएँ 
उन पर जमकर हमारा तथा हमारे राष्ट्र का जी खोलकर उपहास 
कर रही हैं। देखिए न हमारी 'शुद्ध बेहयाई! | लज्जा से हमारा 
मस्तक नीचा नहीं होता, उलटे हम किस तपाक और तुर्रे से कदद 
चैठते हैं. कि रुपए पर हमारी सुल्की जयान पद है! धन्य हैं हम 
और सचमुच धन्य है हमारी सुल्की जबान उदू, जिसे इतनी 
भी तमीज नहीं कि अपने असली रूप को पहचान सके और, 
उसी तरह अपने मुल्क का सच्चा अभिमान करे, जिस तरह कि 
फारसी आज अपने मुल्क का कर रही है । रही द्विदी की बात । 
से। उसकी तो स्पष्ट घोषणा है कि उसकी उपेक्षा कर सरकार उस 
विप-बीज की खेती कर रही है, जे! ठीक उसी के लिये घातक 
है। हिंदी किसी के मिटाने से सिट नहीं सकती | वह तो और 


भी अमिट होकर जीना चाहतो है। किसी के रक्त से नहीं, 
अपनी शक्ति से 


एक लांछन का रहस्य 


क्या कभी वह दिन भी आयशा कि दसमारे देश के नेता 
अच्दी तरह समम्ध लेंगे कि दिदी-उद्‌-चिवाद का प्रधान फारण 
मजद्य नहीं, बल्कि 'इम्तयाज” हैं! 'इम्तथाज? के लिये ही 
फारसी फी जगद उदू इजाद हुई और वद उसी तरद्द द्विंदी के 
बिरोध में लीन रही जैसी कि कभी फारसी थी। फारसी के 
छठ जाने पर उदू. किस प्रकार कचद्टरियों और दक्तरों में चाल, 
फर दी गई, इसका विचार अन्यत्र" किया गया है। यहाँ 
इतना ज्ञान लीजिए कि कचदरी को विक्कक्षण भापा तथा 
विलायती लिपि से व्यथिव द्दोकर द्वी िंदियों ने यह प्रयत्न 
किया था कि कचदइरियों और दक्रों में हिंदी भाषा तथा नॉगरी 
लिपि को फिर स्थान दिया जाय और यदि उचित सममका जाय 
ते फारसी-द्विंदी भाषा यानी उदू, और फारसी लिपि को भी 
रहने दिया जाय | ढिंद्ियों का प्रबल आम्रद् यद् था कि नागरी 
लिपि के भी अवश्य अपनाया जाय। राज़ा शिवप्रसाद 
: सितारेदिंद तो जी-जान से नांगरी लिपि के लिये ही लगे थे 
ओर कद्ददे थे कि बिना नागरी लिपि के प्रचार के बसुतः 





१--देखिए 'कचइरो की मापा और लिपि! । ना प्र» सभा, 
काशी, स० शृधृृ६ वि०। 


९ एक लांछन का रहस्य 


शिक्षा का प्रचार' असंभव है। फिर भी सर सैयद अहमद 
खाँ के उनकी यह बात सली और उन्होंने जान चूम कर लिपि 
के प्रश्न को भाषा का द्वी नहीं बल्कि दिंदू-मुसलिम अथवा 
सजहब्न का प्रश्न बना दिया और देश में उस चैमनस्य का बीज 
बोया, जो श्राज हिंदी-उद्‌' के बिचाद के रूप में लद्दलद्दा रह्मा है 
ओर उनके दम जोलियों के प्रयत्न से प्रतिदिन बढ़ता द्वी जा रद्दा है । 

अच्छा तनिफ ध्यान से सुनिए, सर सैयद अहमद खाँ 
बहादुर लंदन से क्या पट्टी पढ़ाते हैं-- 

४एक और मुझे; खबर मिली है जिसका सुकको कमाल 
रंज और फिक्र है कि बाबू शिवप्रसाद साहब की तद्दरीक से 
अमूमन्‌ हिंदू लोगों के दिल में जोश आया दै कि ज़बान उदू 
व खत फारसी को, जो मुसलमानों की निशानी है, मिटा 
विया जाय ।!!१ 


१--श्ररत्री लिपि की दुरूहता के विषय में एक ममंश का कट्टना है 
कि उसके कारण ज्ञानप्रसार में बड़ी बाधा उपस्थित होती है। श्ररवीं 
लिपि की संद्धित्त व्याख्या यह है-- 

“जप 3एबजं5 टाब्राब्रटा९ल, एस्व्त65। (०]008 ६6 ॥3 श0 शाथाए 
६0 एपंग्रांघड्ट छाते का शा९शणए 40 (06७ वाधिाशणा 7 घ्ाएजोलवेह्छ-! 


(प्राप्ठोशा एशशँशा एप्बग्र्ाड०, 0. 0. एगोाणघ. एश6वत 
प्र्एशशाए, पिंड केाहडाता 27९88. [9]9 9 8700). 


२--ख़ब्ते सर सैयद, सैयद रास मसूद, निज्ञामी प्रेस, बदायू , सम्‌ 


१६२४ ईैं० ४० पप्ा। 
ञ 
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याद रहे, सर सैयद सादय की दृष्टि में उदू' अभी यानी सब 
१८३० ई० में 'मुसलमाने| पी निशानी! है, कुछ “हिंदू-मुसलिम 
मेल” को गयादी नहीं ! इसके कुछ पहले यानी सच्‌ १८४० ई० 
में उदू चादशादी अमीर उमरा? की बोली थी। “गोया कि 
दिंदुस्तान के मुसलमानों बी यही ज्गान थी।”' पर बाद में 
कूटनीति के कारण वह हिंदू-मुसलिम मेल” थी निशानी ठद्दराई 
गई। क्षों द्वो, यहाँ हमे स्पष्ट निवेदन कर देता हैं कि राजा 
शिप्प्रसाद न तो उदू' जयान के विरोधी थे, और न फारसी 
लिपि के शत्रु । हाँ, उनकी दृष्टि में उसी हिंदुस्तानी भापा तथा 
उसी नागरी लिपि का मद्धत्व था, जिसको कपनी सरकार ने 
लोऊ भाप दथा लोक*लिपि के रूप में ठप समय अपना लिया 
था जग्र शाहवी या सरकारी जबान उदू नहीं, चल्कि फारसी थी । 
धादशाददी अमीर उम्र! गुलाम नहीं, बल्कि आजाद थे। 
फारसी को अपनी प्यारी जपान सममते थे और हिंदी होने के 
नाते छुछ दरयार की बोलचाल यानी उद्‌ को भी मुँह लगा लेते 
थे। अंगरेज भी शादह्वी सरकार के अधीन होने के कारण 
फारसी सीयने के लिये उप्ती का अभ्यास करते थे और डाक्टर 
गिलक्रिस्ट भी उन्हीं को सिखाने के लिये सुशी रखते थे, जो 
श्रथि इतर उस भाषा मे पोथी लिखते थे, जिसके सद्दारे फारसी 


जल्द समक मे आ जाय। अस्तु, राजा शिवप्रसाद उद्यू भाषा 





१--देखिए इसी पुस्तक का ४० २४-२५ | 


९० एक लाॉछन का रहस्य 


तथा फारसी लिपि के स्वथ उस भाषा तथा उस लिपि के भी 
चालू देखना चाहते थे जो यहाँ की मुख्य भापा और मुख्य 
लिपि थी । उनका एकमात्र अपराध यही था कि उन्हें नागरी 
लिपि अपने सहज शुरों के कारए विशेष भावी थी और उनके 
उस भापा का प्रचार अभीष्ट था जिसे हम-आप हिंदुस्तानी 
ऋहते हैं; पर उद्‌' के लोग उसे भी हिंदी या भाषा ही मानते हैं. 
क्ये। ? कारण प्रत्यक्ष है। उसमें मुसलमानों की निशानी तो है 
पर वह निशानी नहीं, जिसे 'शान! कहते हैं। उसमें फारसी- 
अरबी के शब्द तो हैं पर उसमें वह रंग नहीं, जो उदू' की खास 
बपौती है। इसलिये वह हिंदुस्तानी नहीं; क्येंकि हिंदुस्तान 
डदू' की कैद में है, कुछ देश की जनता के अधीन नहीं । 
अच्छा, ते राजा शिवप्रसाद 'सितारेहिंद का कहना है-- 
/हमने, जहाँ तक बन पड़ा, बैतालपचीसी की चाल पर रखा, 
और इसमें यह लाभ देखा, कि पारसी शब्दों के जानने से लडकों 
की वोलचाल सुधर जञायगी, और उदू भी जो अब इस देश की 
सुर्य भापा है, सीखनी सुगम पडेगी।[?”! 
ध्यान देने की बात है कि सन्‌ १८०७ ई० में 'पारसी शब्दों! 
का प्रयाग इस दृष्टि से किया जा रहा है. कि उससे “लड़को की 
चोलचाल सुधर जायगी, और उद्‌ ...सीखनी सुगम पडेगी,? कुछ 





१--भूगोल इस्तामलक, स'स्क्ृत प्रेस, कलकत्ता, सन्‌ १८४४ ई० 
उपोद्घात ए० २१) 
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इसलिये नहीं कि वह 'आमफ्रहम! हैं, बल्कि इसलिये कि बह 
सास पसद! हैं। सब पी नहीं, झुछ लोगों बी भाषती हैं। 
पर राजा साइय के इसका क्‍या पता था कि र्थयं बैत्तालपचीसी 
की भापा अरबी फारसी से घोकल' दो गई थी और फिर भी 
भाषापन के कारण यारों में भोड़ी तथा निकम्मी मानी जाती थी। 

अस्तु, राजा सादव छुछ और आगे बढ़े और सम्‌ १८७५ ई० 
में लिसा-- 

“इसमें शक नहीं कि अफ्ग्रानी, ईरानी, तूरानी मुसल- 
मान भी जय दिंदी घोलना चाहते थे, नाचार बहुत से 
फ़ारसी अरबी ,अल्फाज़ उसमें थोला करते थे; क़रक इतना 
अलबत्त: रहता था कि ये उनका तलफ्फुज, जैसा अब भी 
जाहिर दिखलाई देता है, सद्दीद करते थे और यहाँवाले ग़लव 
आऔर छुछ का कुछ बना कर। इसी तरह अँगरेज़ लोग 
ऑँगरेज़ी अल्काज़ का वलपकुज्ञ हमेशः सहीदू ही करते हैं 
मगर यहाँचाले ग़लत तल,पफुज़ करके उन्हें कुछ का छुछ बना 
लेते है। पस उदू यानी द्वाल की हिंदी वा हिंदुस्तानी की जड़ 
हम ही लोग हैं। अंगर ये सब परदेखी हमारे इस जमाने 
की बोलो की जड़ होते तो उसमें हमको फारसी, अरबी, 
अगरेज़ी के लपजों के बदले अपने देसी अल्फाद' ग़लत 





१--देखिए, कचहरी की भाषा और लिपि, वही, ए० ४७-४८। 
२--उदू में देशी शब्दों का उच्चारण ठीक नहीं होता, अ्रवी- 


(०९ २9५४० 


जब अऋन - 


और कुछ के कुड, जैसा उन्हें वे परदेसी तल.पफु.ज् करते हैँ, 
मिलते। गशाज मौलवी और पंडित दोनों की यह बड़ी भूल 
है कि एक तो सिवाय फेल और दरफ़ों के बाक़्ो सब अल्काज 
सहीद फारसी अरबी के काम में लाना चाहते हैं और दूसरे 
सह्दीह पाणिनि की टक्साल के खुरखुरे संस्क्रत। गोया यहद्द 
जो हज़ारों बरस से दम ही लोग दजारों द्वालतों के बा,अस 
इज़ारों तबदूदुल प त,ग्रैयुर अपनी ज़वान में करते चले आए हैं 
चह उनके री भर भी लिहाज़ के लायक नहीं, बल्कि इस 
सबयो और लावदी कानून और क़ा,अदे फो उनके आगे कुछ 
गिनती ही नहीं। स.खझ्त मुश्किल संस्कृत लफ्य नो हज़ारों 
बरस दाँत, होंठ, जीम से टकराते टकराते गोलमटोल पहाड़ी 
नदी की बटिया बन गए हैं, पंडितजी फिर उन्हे बैसे ही खुरदुरे 
सिंघाडे की तरह नुकीले पत्थर वनाना चाहते हैं जैसे वे नदी 
में पड़ने से पहले पहाड़ से दृटते वक्त, रहते हैं, और मौलबी 
साहब इतने ,ऐन क़ाफ काम में ज्ञाना चाहते हैं. कि बेचारे लड़के 
बलबलाते बलबलाते ऊँट ही बन जाते हैं। लेकिन तमाशा 
यह है कि इधर ते सौलवी साहब या पंडितजी एक लफ्ज़ 
सहीह करते हैं या परदेसी होने के ऋुर में उसे कालेपानी 





फारसो के शब्द शुद्ध अवश्य लिखे जाते हैं। हिंदी के शब्दों के 
अरबी-फारसी रूप देना उदू' के परदेशीपन का पक्का प्रमाण है। 
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जाने का हुक्म देते हैं और उधर तब तक लोग सौ ल.फ्णों के 
बदल कर फुछ का कुछ वना डालते हैं या परदेसियों फो धर में 
घुसाकर अपना मुतबन्ना लड़का बना लेते हैं । ६िंदी जवान को 
फ़ारसी, अरबी, तुर्कों और अंगरेज़ी ल.फ्चों से खाली यरने पी 
फोशिश वैसी ही दे जैसे फोई अंगरेछी के यूनानी, रूसी, 
एलमानी व.गैरद परदेसी ल.फ्च्चों से खाली करना 'चाहै या जिस 
तरद्द यह हज़ार यरस पहले चोली जादी थी 3सके 'अब घोले 
जाने वी तद्वीर करे! अरगरेज़ी के बराबर किसी दूसरी 
जधान में परदेसी ल.फ्ड नहीं हैं लेकिन कहाँ के उल्मा फ़ला 
खूब जानते हैँ कि जान किसी के बनाने से दरगिय् नहीं बन 
सकती है। तबयी और लावदी ऋतनून और का अदे के 
मुताबिक हाट-बाज़्ार और सरकार-दरवार में जो बोली जाती है 
चही माननी पड़ती हैँ; 'फारसी बोली का भी हाल ऊँ गरेजी 
का-सा हैं, मगर ऐसी अजीव ह्म,क्लवाला काई नहीं जो उसको 
अरबी ओर तुर्की लफ्जों से खाली करना चाहे या फारसी में जैसी 
ज़बान के खुसरो और कसय के अद्दद में बोली जाती थी उसके 

बोले जाने की सयी करे । पस॒ जब यहद्द्‌ बात पो ख्तः ठहरी कि 
हमारी जब्नान में संस्कृत और अरबी-फारसी के चाहे सद्दीह 
चादे ग़लत बहुत से लफ्ज़ मिले हैं. और अब्र उनसे छुटकारा 

भी मुमकिन नहीं है चल्कि वह हमारी जबान के एक जुदा व 

अआज्षम बन गए हैं जैसा कि अगले शाइर लोग बरावर कहते 

चले आए हैं-- 


१०३ एक लांडन का रहरय 


श्लेक स स्वत 
सस्वृत प्राइृतं चैव शारसेनों व मागघीम ] 
पारतीकमपतञ्रंश, भाषाया: लक्षणानि पद॥ 
देाद्या माखा 
अतरवेदी नागरी गौड़ी पारस देस। 
अरु श्ररदी जामें मिले, मिभ्ित भासा बेस |) 
ब्रजभाखा भाखा रुचिर, कद्दे सुमति सब फेाय | 
मिले संस्कृत पारस्यो, अतिसय सुगम जु होय॥ 

“तो जे छुछ थाडा-सा संसक्ष और अरबी का जो फारसी, 
तुर्की, अँ गरेज़ी वगैरह के मुकाबिले में निहायत फ़दीम असली 
और खालिस जवान गिनी जाती हैं, लपज़ों की त्तरकीय का 
का अदः जहाँ तक हमके उसका अपनी बोलचाल मे काम पडता 
है लिखना जरूरी हुआ।  ज्यादद उन दे।नों जबानों की सफ व 
नहो पढने से भालूम दो सकेगा। कौन ऐसे पंडित हैं कि 

अरबी लफ्ज़ों की जे रात-दिन जबान पर रहते हैं और जिनके 
बगैर बोले कभी नहीं रह सकते, दक्कीकत और माहियत जानने 
की ख्वाहिश न करे) इतक़ाल का माइह नक्रल न जानकर 
उसे अ तकाल का मु अरब और मखदूम के खिद्मत का भफ़कल 
न सममकरूर उसे मुसदुम का मुरक्तव बतलाबें और एक पजाबी 
ब्राह्मण देवता की तरह जे। मतलब के। सतबल तल पफुज करता 
था और उसऊे माने मतबल यानी अक्ल, का ज्ञोर बतलाता था, 
हँसे जाये ? या कौन ऐसे मैलवी हैं. जे! दावा हमदानी फा 
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रखें और यह न ज्ञानमा चाहे कि फूटना, फोड़नां, फाटना, 
फटकला, फडकना, फ्ड़फड़ाना, फाट, फाड़, फुट, फुटकर, फाटक, 
फाटकी, फेडा, फिटकिरी, सबका एक दी मसदर ससकृत में 
रफुट है और फ्ारसी ल.फ्च दु ख्तर अँगरेज्ी दातर, दुदिन्नी की, 
जी दृहने के माने मे सस्कृत मसदर दुद्व से निकला है, खराबी 
है ? इस तरह के पडित और मैलवी उसी क्रिस के आदमियों 
में गिने जायेंगे जे हर तरद्द की मिठाई और खाने खाते चले 
जावबें और ज़रा भी न सार्चे कि वद्द किन चीज़ों से किस तरद 
पर बने हैं और इसान की सेहत और तदुरुस्ती पर घुरा भला, 
कैसा असर रखते हूँ ।!१९ 
देखा आपने, राजा साइव की भआापा नीति क्या है? किस 
कार वे ठीक उसी भाषा का प्रयल समर्थन कर रहे हैं, जिसे 
प्राज लेग प्रमादवश हिंदुस्तानी की एक नई ईज़ाद सममत्ते 
!| पर इस हिंदुस्तानी पर आज अधिक जोर क्यें दिया जा 
हा है? क्‍्येंहिदी नाम से लेग खार खाए बैठे हैं ! क्‍यों 
7र सैयद साहब-सा घुरीण व्यक्ति राजा साहब पर यह लांशुन 
गाने में तनिक भी सकेच नहीं करता कि थे 'मुसलमानों की 
तशानी'! यानी उर्दू के! मिटाना चाहते हैं? और क्‍यों मौलाना 
ली-सा उदार सज्जन उनकी जीचनी यानी हयात जावेद? में 
डाऊे से कद्द बैठता है-- 
१--उद्दू' सफ़ व सद्दो, नवलक्शोर प्रेस कानपुर, सदन १८७५ ई०, 
११६- २५ ! 
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#उदू' ज़बान जे द्रहकीकत हिंदी भाषा की एक तरफीयाफ़ः 
सूरत है और जिसमें अरबी थ फारसी के सिफफ़ किसी फ़दर 
अस्मा उससे ज्यादा शामिल नहीं हैं. कि जितना कि आटे में 
नमक' होता है, उसके हसारे हमवतन भाइयें ने सिफ इस 





१-मौलाना दाली का यह “नमक! बढ़े भा्के का है। यह 
नमक सन्‌ श्व्ध्८ ई० के बाद का है। नागरी के परम बिरोधी 
सर सैयद अहमद खाँ बहादुर श्रय इस दुनिया में नहीं रे और महामना 
मालवायजी के प्रयत्न से नागरी के। कचहस्यि में जगह मिल गई। 
अब ऊदू' की कपटलीला जगा और यह नमक की बात सामने 
आई। दूर की बात जाने दीजिए । इन्दी मौलाना हाली की गवाही 
लीजिए,। सन्‌ १८६३ ई« में इन्दीं दज॒रत ने अपने दौवान के भेोकददमे 
में स्पष्ट लिखा था - 

“नौज़ उदू ज़बान में बहुत बड़ा हिस्सा अस्मा का अरबी और 
फारसी से मा खूज़ है |? 

यह ते हुई उदु' की बात ॥ कचदइरी की उदू' का कट्टना ही 
क्या ! चहों ते अस्थी फारसी का राज्य ही है। फिर भी हाली 
हिंदुस्तानी प्रेमी राष्ट्रमक्क मुसलमान हैं और राजा शिवप्रसाद परम 
द्वेषी, राष्ट्रशयु हिदू | इसी दिद्लुस्तानी-प्रेम, अ्रथवा सैयदी लोगों की दृष्टि 
में, द्वेप के कारण उनके विषय में यद्द प्रसिद्ध किया गया कि 

“लेकिन बाबू साहव में मजहबी तास्सुव बहुत था। बह चाहते 
ये कि कुल मुसलमानों की एक गरदन झे। और मैं उसके एक 


हे 
डदू वा रहस्य १०६ 


विना पर मिटाना चादट्टा कि उसकी तरक्की की बुनियाद 
सुखलमानों के अहृद में पढी थी। 

“चुनांच' सन्‌ १८६६७ ६० में पनारस के याज़ सरवरआवरदद 
दिंदुओं का यह खयाल पैदा हुआ कि जदाँ तक सुमकिन दो, 
तमाम सरकारी अदालतों में से उदू' ज़्यान और फारसो खत के 
मैकूफ कराने में केशिश की जाय और बन्नाब उसऊे भाषा 
ज्ञपान जारी हो जे देवनागरी में लिसी जाय [7१ 

नागरी के बिपय में हम अन्य दिया चुऊे हैं फ्रि वास्तव में 
कपनी सरकार ने उसी के अपनाया था, पर आगे चलकर 
प्रमाद अथवा कूटनीति के कारण फारसी मापा के साथ उसे भी 
निकाल दिया और सौधी सादी प्रजा के ऊपर एक ऐसी वेतुकी 
भआापा का बेस एक ऐसी बिलायती लिपि में लाद दिया, जिसकी 
कोई बात उसकी समझ में न आए और वह एक गशददहें की त्तरदद 
चुपचाप उसे ढोती रहे। अतएव राजा शिवप्रसाद का एकमात्र 
अपराघ यद्दी था कि वह निरीह जनता का गदद्दे के रूप में नहीं 
देख सकते थे, वल्कि नागरी के ह्वांरा उन्हें नागर बनाकर अपने 
पैरों पर खड़ा होना सिखाना चादृते थे, ऊबल भाडे का टट्डू 


मठक में उडा दूँ ।? देखिए हयाठुल नजोर, * शम्ठी प्र, देदली, 
सन्‌ १६१२९ ई०, ए० ४७ । 
१--दयात जावेद, प्रथम संस्करण, प्रथम माय, सन्‌ १६०१ ई०, 


[० १३६०-४० । 


१०७ एक लांछन का रहस्य 


यनाना कदापि नहीं । रही “आटे में नमक? की बात, से| दम फछ्‌ 
नहीं सकते कि मैलाना हाली तथा उनके फेंडे के लोग आटे में 
कितना नमक साते हैं, पर इतना जानते अवश्य हैं कि हिंदी ने 
कभी भी फारसी अरबी के शब्दों के देशनिकाला नहीं दिया, 
बल्कि वह बराबर उन्हे अपनाती ही रही। हाँ, उद्‌' ने अलबत्ता 
हिंदी के प्यारे और घरेलू प्रतिदिन के बोलचाल के शब्दों तक के 
काने पकड कर देश के बाहर सदेड दिया और देखते ही 
देखते बह हिंदी से पक्की अहिंदी अथवा अरबी-फारसी बन 
गई । औरों की बात जाने दीजिए, स्वय 'आपके पेशबा 
सर सैयद ने ही अपने झुँह से कभी कहा था-- 

“अगर च इस ज़बान में फ़ारसी और अरबी ओर सरक्षत 
के अल्फाज्ष सुस्तामल हैं और धाज़ बाज़ों ने छुछ तगैयुर व 
तबदूदुल कर ली है, लेक्नि इस ज़माने में और शहर के लेगों 
ने यह तरीका एखतयार किया हैं फि उद्‌ जबान मे या तो 
फारसी की लुगत बहुत मिला देते हैँ और या फ्रारसी की 
तरफीब पर लिखने लगते हैं |” 

अब आप ही कहे, यह “आठे मे नमक! है या कुछ और ही ? 
राजा शिवप्रसाद साहब का कहना तो यह है-- 

“एक दिन था कि नवाब सआदत अली खाँ के मुशी इशा 





१--असाझस्सनादीद, सन्‌ १०४७ ई०, बाब चौथा ज़बान का 
बयान । 


उदूं का रहस्य श्व्प 


-अल्लाद खा ने कटद्दानी बनाई। एक लक्ज भी उसमें अरबी- 
फ्रारसी का आने न पाया। अब वह दिन है कि लखनऊदवालों 
की तहरीर से अगर चंद ,फेल और हुरूफ हिंदी के निकालऋर 
फ्रारसी के लिख दो सप्दे के स.फ्दे उदू' से पारसी बत जायें।”' 

और कचहरी की भाषा? उसऊी न पूछिए। वह तो 
आज भी न जाने किस देश की भाषा है। चाद्दे तो उसे अरवी- 
फारसी की हिंदुस्तानी कटद्ट ले, पर वह हिंदी की हिंदुस्तानी या 
करू की उदू' कदापि नहीं, कीं और की उदृू भले ही हो । 

रही हिंदी की बात, उसके विपय में राजा साहब का 
मत है-- 

“अब जिस बोली में फारसी अरबी के शब्द कम रहते हैं, 
ओऔर हिंदी हर्फो' मे लिखी जाती है, उसे हिंदी, और जिसमें 
कारसी अरबी के शब्द अधिक रदते हैं, और फ्ारसी हर्फो" में 
लिखी ज्ञाती है, उसे उदूं' कदते है !7९ 

पर उदू' के लोग न जाने किस आधार पर इतने दिनों से 
वर्स रहे है कि द्विदी 'मुसलमानों की निशानी! को मिटा रही हैं। 
आखिर वात क्या हैं? उत्तर के लिये दूर जाने की जरूरत 
नहीं। आप उद्‌' के गत १०० वर्ष के इतिहास पर च्यान दें और 
सर सैयद अहमद खाँ बद्ादुर की बातों पर जमकर विचार करें, 





१--उदु सक़ थे नहों वही, ए० ४। 
२-भूगोल इस्तामलक, वही एू+ ६४-०४ 
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फिर आपको अपने आप ही दिखाई देगा कि आखिर मामला 
क्या हैं। क्‍यों हिंदी का विरोध जी-जान से किया जा रहा है 
और क्यों भारत की भोली भाली प्रजा को राष्ट्र के उद्धार के 
जुलाचे भें डालकर अरबी चनाया जा रहा है) छुछ इसलिये 
नहीं कि यह दीन की सच्ची भेरणा या देश के उद्धार की भीतरी 
पुकार है, धल्कि सिर्फ इसलिये फि इसमे 'शाही शान! और 
बाहरी गुमान का बोलबाला है । अरे, दिंदी गुलामों की जचान 
है, और उद्‌' शाही मुसलमानों की शान। उदृ के होते हुए 
उन्हें कोई हिंदी या गुलाम देश का आदमी नहीं कह सकता। 
फिर हिंदुस्तानी की चर्चा क्‍यों? बात यह है कि विदेशी 
प्रभुओं ने हमारी सच्ची राष्ट्रभावना को कुठित करने के 
लिये हमारी राष्ट्रभापा हिंदी को पहले हिंदुस्वानी कहा, और 
फिर सिद्ध यह किया कि हिंदवी हिंदुओं की भाषा है, और 
हिंदुरतानी बोलचाल की। फिर क्‍या था, निष्पक्ष लाग 
हिंदुस्तानी पर लट्ट हो गए और बिना सममे बूफे उसकी 
परिक्रमा मे लीन हुए। उधर धीरे बीरे हिंदुस्तानी उदू' की ओट 
में आगे बढ़ी और साहब बहादुर लेग उसी पर फिदा हो उसी 
के हिंदुस्तानो कहने छगे । आज जो उदू हिंदुस्तानी के लिये 
सती हो रही है, उसका यही रहस्य हैं। पर दुर्भाग्यवश इमारे 
राष्ट्रमेमी नेताओं की समझ में यह बात नहीं आ रही है, 
फलत+ आज हिंदुस्तानी! के विधाता वे बनाए जा रहे हैं, 
जो हमारी नित्य की वोल-चाल की भाषा के 'राक्ष्सों या 


उर्दू का रहस्य . १९७ 
जिन्नात की जवान कहते हैं और यद्द कहने में तनिक भी नहीं 
मिम्रकतते कि “ददू संस्कृत की तरह कहीं बाहर से नहीं आई! । 
अच्छा, समय का फेर और बदगुमानी का राज्य है, किसी तरह 
इसे भी खे ले चलें । पर कृपया भूल न जायें कि बिता अपने 
मरे स्वर्ग नहीं दिखाई देता और अपना उद्धार अपने आप ही 
फिया जाता है। हाँ, उपाय ते है, पर निप्ठा नहीं। 


, सिरफ्रों! की सच्चो सु 


सिर चढे लोगों के आसमान पर चढ़ाने का दुष्परिणाम 
यह हुआ कि राष्ट्रददुय फटकर दे! हक हो गया और भाषा के 
प्रश्न ने उसे और भी गहरा बना दिया। पर सच पूछिए तो 
यह राष्ट्र के मंगल के लिये ही हुआ। नहीं तो च्यर्थ मे कौन 
इस फेर में पडता कि हमारे परदेशी बधु कितने दिनों से देश 
की भाषा के चरते और एफ अजीब बोली का सजन करते झा 
रहे हैं। दूर की बात जाने दीजिए। अभी उस दिन 'रेडिये! 
पर भाषण करते समय “वर्धास्कीम” के विधाता डाक्टर जाकिर 
हुसैन साहब ने बडे दिमाग से फरमाया था-- 

“साक्त साफ क्‍यें न कहूँ, जो लोग हिंदुस्तानी ज़बान से 
अर्थी-फकारसी के बोल चुन चुनकर निकालना चाहते हैं बह 
समसते हैं. फ्रि हिंदू सुसलमाने। के सदिये| के मेलजोल से जो 
चीज़ें बनी हैं. वह पाक नहीं हैं, उनमे से परदेसी_मैल-कुचैल 
निकाल बाहर करना चाहिए । शायद वह जानते नहीं कि यह 
मैल-कुवैल हमारी जिंदगी के रोंगटे रोंगटे मे भिद्‌ गया है। उन्हे 
जदूं ही में से अरबी लफ्ज़ निकालने न होंगे, तुलसीदास, सूरदास 
और कभीर की ज़बान का भी शुद्ध करना होगा । यह्द ऐसी ही 
केशिश दोगी जैसे कोई सरफिरा गगा-जमना के सगम पर 
खडा होकर उन्हें एक दूसरे स अलग करना चाहे | और यह 


उर्दू का रहस्य श्र 
केशिश यहीं रुकेगी क्यों ? फिर दर छोटी टोली का देस भी 
अलग होगा, जवान भी अलय अलग होगी, राजघानी भी 
अलग अलग। इम्रारी वारीख के काल्हू का बैल जहाँ से 
चला था फिर वहीं पहुँच जायगा। द्वो सकता हैं फ्रि करनेवले 
यह भी कर डालें, दूसरे के। चिढ़ाने के लिये कहीं कद्ठी अपनी 
नाक काट लेने का दाल भी सुना हैं। और दीवबानगी में ते 
लोग आप अपने गले पर छुरी फेर लेते हैँ ।. मगर जिसे 
हिंदुम्गान के बसनेवालों की समम्र पर ज़रा भी भरोसा होगा 
बह यह नहीं मान सकता कि एक कौस की क्रौम, ऐसी दीवानी 


हो जायगी ?* 
खुलऋर इतना दम भी कहे देते हैँ कि दरें तमिक मी 
“भरोसा! नहीं होता झि हिंदुस्तान के बसनेवाने? नहीं वल्कि 
सचमुच जीज़ान से द्िंदुस्तानी परदेशी “दीवानों? के पढ़कर 
कभी इतने दीवाने दो जायेंगे कि अपनों का मुँद् चिढ़ाने के 
लिये अपनी ना कटा लेंगे और उसर भाषा के गले पर छुरी 
फेर लेंगे जिसकी रचना उनके वापदादों के खून से हुई है । 
सुनिए न, मलिक मुहम्मद जायसी कितने दीन भाव से क्‍या 
कट्ददे हँ-- 
उ>-दिदुस्तानी, महू शामिआ, देदलो, खद्‌ १६३६ इईं*, 


ब- 


११३ सिरफिरों की सच्ची सूक 
४'मुहमद कबि यह जोरि सुनावा । सुना से पीर प्रेम कर पावा ॥ 
जोरी लाइ रक्त के लेइई | गाढ़ि प्रीति नयनन्‍्द जल भेर ॥॥ 
ओर में जानि गोत श्रस कीन्दा | मकु यद रहे जगत महँ चीन्दा॥ 

” केइ न जगत जस बेचा, फेइ न लीन्इ जस माल । 
जो यह पढ़ा कहानी, हम्ह संबरै दुइ बोल ॥?१ 

क्या आपने कभी किसी भी उर्दू के मकतव या पाव्यक्रम 
में मलिक मुहम्मद जायसी की रचना की कोई भी पंक्ति पढ़ी हैं ! 
क्या आपको इस बात का पता है कि हिंदी का केई भी विद्यार्थी 
जायसी! से अनभिज्ष नहीं है! फिर देखिए दीवानों की 
दीवानगी कद्दाँ फल फूल रही है । हिंदी में या उद्‌ में ? फिर 

दूध की घुली” उद्‌' के बारे में नामधारी डाक्टर जाकिर- 
हसैन खाँ का मत निराला है और हिंदी पर चोट करते हुए 
दीवानपरस्तों की भाँति कहते हैं-- 

“मैं आपको सचमुच वताऊँ कि ज़बान को शुद्ध बनाने की 
इस केशिश ने द्वी हिदी-उदू' का रूगडा छेड़ा है। नहीं तो 
पहले लोग उदू' हिंदी का फक्र भी न जानते ये । डदू' के अच्छे 
अच्छे लिखनेबालों ने अपनी जवान के हिंदी बताया है। बह 
तो जब से इस मिली-जुली जबान में से अरबी-फारसी के ल,फ्ज्ों 
का निकाल निकाल कर संस्कृत ल.फ्ज लिसे जाने लगे तो 


१--जायसी-ग्रथावली, रामचद्र शुक्ल, द्वि० सस्करण, ना» प्र० 
सभा, काशी, सन्‌ १६३५४ ई०, ६० ३२४१-४२ १ 
२ ८ 


उद्दूं का रहस्य ११३ 
दो अलग अलग जवानों बनने लगीं। हिंदोवाले शुद्ध हिंदी 
लिखने लगे, उबाल अरबी फारसी के वेजोड़ ल, फ्म भी जवान 
में लाने लगे। मगर उर्दृंबाले पूरा पूरा जवाब देते वो कैसे 
देते। बह दो दिन की लडाई में अपना सदियों का काम कैसे 
मिटा दे'। उन्होंने अपनी जवान के लिये हिंदुस्तानी ढाँचा 
अपनाया है, द्विदुस्तानी भामर पर चलते हैं, ल.फ्ज़ों का देस 
और नस्ल और मज़हब देखकर उनसे घिनियाना उन्हें 
नहीं आता ।?* 

डाक्टर साहब के 'उद्‌ वाले! किस लेर के प्राणी हैं, यह दम 
ठीक ठीक नदीं फइ सकते। क्योंकि जिन उदू वालों के दम 
रात-दिन चलते-फिरते, उठते-बैठते, आते-जाते देखते रदते अथवा 
ज़ितातं में पढ़ा करते हैं से ते जाकिरी उद वालों से तमिक भी 
मैल नहीं साते। ऐसी रिथिति में हमारा काई वश नहीं । द्वम 
जाकिरी उदूबालों के स्वागत के लिये अमी से भँखें बिछाए 
देते हैं पर साथ ही उन उदृदालों की मी कुछ सबर ले लेना 
चाहते हैं जो कहीं उन्हीं के टिकट पर धमकफर दसारी 
आँखों का चौपट न कर यें। इसलिये इम जनाव डाक्टर 
जाफिरहुसैन साँ सादम से विद्वायव अदप के साथ अर्ज करते हैं 
कि भगवन्‌ ! आपके इसी विजित देश में कुछ ऐमे सिरफिरे 


३- दिंदुस्वानी, मऊरा ज्ञामिभा, देइली, सन्‌, १६३६ इ», 


शब्डरे। 


११५ सिरफिरों फी सच्ची सूझ 


लेग भी हो गए हैं. जिनके कारण आपके परम प्रशंसित 
उद्‌परस्त, दिली दोस्त, डाक्टर मैौलवी अब्दुल हक साइव के 
भी कहना ही पड़ा कि-- 

५ञल्फाज़ के साथ खयालात भी दाखिल द्वो गए और 
क़सीदे, मसनवी, रुथाई और राज़ल में वही शान आ गई जे 
फारसी में पाई जाती है। लेकिन सबसे बड़ा इनकलाब जिसने 
उदृ' ह्विंदी में इम्तथाज़ पैदा कर दिया, पद्द यद्द था ,उरूज़ में भी 
फ्रारसी ही की तफ़लीद की गई है और बग़ेर किसी तग्रैयुर व 
तबहूल के उसे उदू' में ले लिया। फारसी ने उसे ,अरबी से लिया 
था, उदू' को फारसी से मिला। अगर उदू ( रेखतः ) की 
अद्बी नशोनुमा दकन में हासिल नहीं हुई होती ते। बहुत 
मुमकिन था कि बजाय फ्रारसी ,उरूज़ के द्विंदी उरूज (पिगल ) 
होता। क्येंकि द्वाव गग घ जमुन में आस पास हर त्तरक हिंदी 
थी और मुल्क की आम ज़बान थी। बखिलाफ इसके दकन 
में सिधाय फारसी के कोई इसका आशना न था। और यही 
चजद हुई कि फारसी उस पर छा गईं। वरनः यह जे। थोड़ा 
सा इम्तयाज्ञ उद्‌' हिंदी में पाया जाता है वह भी न रहता | और 
शालिबन्‌ यह्‌ उदू के हक़ में बहुत बेहतर होता [”'* 

अचरज की बात ते यह है. कि फिर भी आज उदू' उसी 
“दुकन! यानी हैदराबाद में उगाई जा रही है और हिंदू-मुसलिम- 


१--उदू', अज॒मने तरक्क्रीए उदू', वही, जनवरी सन्‌ १६२२ 
ई०, 2० १७। 


छू का रद्बस्य १श्द् 


एकता एब राष्ट्र के उद्धार के लिये अरबी की भरमार कर रही 
है। उदू में अरबी की थाद क्यों और किस ओर. से आई 
इसे भी एक द्ैदरावादी प्रोफेसर के मुँह से सुन लीजिए-- 

/मालूम होता हैं कि अघुलकलाम ( आजाद ) की मखसूस 
जुंदनियत ने सर सैयद की इसलाही केशिशों के लिये रद 
अमल का काम क्या। उनका और उनके मुक़लेदीन का 
गालिवन यह अकीदह्‌ है कि उद्दू' ज़बान में मज़दवें इसलाम की 
जुमल इस्तलाद्यात और उसके मुतालह्लिक अरबी व फारसी 
लफ्ज़ों का बिल्कुल बेतक्ल्लुफी से इस्ते माल करते रहना 
चादिए, ताकि मुसलमान उत्तस हर वक्त दे चार होते रहें 
और इस तरद्द उनके मजहवी मेततक़दात मौका व बैफ़ा ताजह्‌ 
हुआ करें ।”* 

राष्ट्रपति मौलाना अचुलक्लाम आजाद इिंदी के लिये और 
भी कडे निकलें। उन्होंन उदू का मुँह फारसी की ओर स 
अरबी की आर मेड दिया यानी उसे आर्य भापा के घर से 
निकालसर शामी भाषा के घर में डाज्न दिया। किठु उनका 
यह अपराध क्षम्य देँ; क्योंकि अस्यी उनका अन्‍्मभाषों सी 
रही हैं। वात प्रसग के बादर की आ गई। उसे यहीं छोड़ 


१--४दू के असाल'ब बयान, सैयद गुलाम मुद्दाउद्दोद क्रादिरी, 
एम० ए०, इव्राट्टीम-इमदाद वाइमी, दैदरावाद ( दकम ) सुन १६२७ 





०, पृ« १०५-६ ॥ 


११७ सिरफिरों फी सच्ची सूक ९ 


फिर उन्हीं जाकिरप्रिय मैलवी अब्दुलद्क की तान सुनिए और 
देखिए फ्ि सचाई का हाथ झिधर उठता है.। उनका कितना 
सटीक कहना है-- 
८“दकन में हिंदी ने जब अदनबी सूरत एसनयार की ते। फारसी 
के साँचे में ढल गई, लेकिन चहुत से हिंदी अल्काज़ और हिंदी 
तरकीयें और बाज हिंदो खसूसियतें देसी ही बाकी रहीं। उस 
चक्त के अदीब और शाइर ने दे। दरियाओं के जो मु.झ्वलिफ 
सिम्त में बह रददे थे एक नहर सोदकर ला मिलाया और यहो 
चजह है. कि उस वक्त्‌ की जबान में गंगाजमुनी तरकीयों की कन्चऊ 
नज़र आती है। ओर ईरानी इश्फ के पहलू ब पहलू ढिंदो प्रेम 
का जलवह दिखाई देता हैं। सूरत एक है मगर जलवे दे हैं । 
चात एक है मगर मज़े दो हैं। बाद में जे अदीबर और शाइर 
आए जे मये शीराज़ के मतबाले थे, उन्हें जे। ची जे अजनबी और 
गैरमानूस और अपने ज़ौक़ के खिलाफ नक्षर आई, वह उन्होंने 
चुन-चुनकर फेंक दीं और वजाय हिंदी के फारसी असर गलित 
आ गया। इसमें 'वल्नी! और उसके हमझपघर एक हृद तक 
काबिले इलज़ाम हैं।”*१ 
दक्षिण में जो कुछ हुआ उसका आभास मिल गया। अब 
उत्तर की 'शुद्धि! पर ध्यान दीजिए और कृपया भूल न जाइए 





२--उदू, अज्जमने तरक्क्रीए उदू, वही, जनवरी सन्‌ १६२२ 
ई०, ए० १६-२० । 


उू या रहस्य श्श्ट 


कि 'पाफिस्वाना! का पाक भी यहाँ मौजूद ह। मौलाना 
अब्दुस्सलाम नदवी साहय फा निष्फप है फि 

“प्ल्पासूस 'दकन! की ज्यान दिल्ली” और “लखनऊ! 
पी जधान से भिल्छुल भु.प्वलिफ और संस्कृत और भाका से , 
मिली जुली द्ोती थी, और फ्दमाय के पहले दौर तक 'दिल्ली' 
में भी बहुत कुछ उस क्षयान का असर फ्रायम रदां। इस प्रिना 
पर उर्दू क्दमा के दूसरे दौर में मै।सल्लेद्दीने दू और मोजददाने 
फ़न ने शाइरान: इस्लाह फी तरफ़ तवण्जह की, तो उनके सामने 
सबसे पहले इस्लादे ज़यान का मसयलः आया। और शाह 
दातिम?, 'झ्वाज/ 'भीर दर्द! और 'मीर! थे 'मिरज़ा' ने ससू- 
सियत के साथ फ़दीम दकनी अल्काज़ फे रूस व खाशाक से 
इस जबान को पाक थ साफ़ किया। लेकिन इसके बाद भी 
एक मुद्दद तक ,अमलन्‌ यह अल्फ़ाज़ उदू जवान का जुत़ व 
लायनफ़क रद्दे! और खुद 'मीर” व 'मिरज़ा! ने वकसरत 
संस्कृत थ भाका के अल्फाज़ इस्तैमाल किए ।?* 

पौर! और “मिरज्षा” के बाद लप़्नऊ का अखाड़ा जमा तो 
“उस्ताद? 'नासिखः ने 

“जहाँ तक मुमकिन हुआ फारसी और अरबी जुबान के 
अक्फाज इस्ते,माल किए और छिंदी और भाका के अल्फाज 
के छोड दिया ।?* 

१--शेस्लूदिद, हिस्सा देयम, मारिफ प्रेत आजमगढ़, ४० १३। 

२--बढ्ी, हिस्सा अव्वल, १० १६१। 


११९ सिरफिरों फी सच्ची सूक 


यदि इमाम नासिख का यह जिंहाद यहीं रुक जाता और 
लोग इत्तने ही से संतुष्ट हो जाते तो भी गनीमत थी। लेकिन 
नहीं, नासिख ने कुछ दुर की साची और यह नियम लागू 
कर दिया कि 

“फारसी और अरबी अल्फ़ाज़ जहाँ तक मुफीद माने 
मिलें हिंदी अल्काज़ न बाँधो ।”' 

हिंदी शब्दों के प्रति इन विधाताओं का जो भाव रहा है 
उसका उल्लेख फरना तो दूर रद्दा उत्नटे मद्दात्मा जाकिरहसैन 
ने हिंदीवालों पर दोलत्ती माड़ दी है। हिंदीवाले भी एक ही 
निक्‍्ले। चुपचाप उन्हें पुचफारते जा रहे हैं। पर जदू' के 
अभी कल के हजरत नियाज फत्तेहपुरी पिनककर यहाँ त्तक कह 
जाते हैं कि समर में नहीं आता कि ये सितारे किस आसमान 
से टकराकर छूट पड़े हैं और किस जबान का पुच्छलतारा बन 
रहे हैं। देखे तो इनकी सनक। जोम में यहाँ तक बक 
जाते हैँ कि च 

* खुद 'बली” को शुक्रगुज़ार होना चाहिए कि वह् यहाँ 
( दिल्‍ली ) आकर आदमियें की बोली बोलने लगे वरन: उसी 
सजन', बिरहा? और '“नैन? में पडे रहते ९ 





१--जलवए  ख़िज्र, जिल्‍द अव्वल, चूदलू अ्रनवार प्रेस आरा, 
सन्‌ १८८४ ई०, ए० ८४ । 


२--नियार, उदू शाइरी नंबर, जनवरी सन्‌ १६३५ ई०, 
लखनऊ, ४० श्दचण 
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और बापरवंशी 'अरशद” गोरगानी ने वो न जाने 
क्या सममकर यहाँ तक कद्द दाला कि ४ 
“ज़बाने उदू' का था जो .दुरआँ तो मसहफ्ी! उसके मसहपी ये । 
ग्रलौज़ लक्ष्जों से मतरों से मरो है वह ही ज़बाने उदू।7१ 
ते क्या वी ददू' कुरान के लिये सत साधने के! तैयार हैं 
मज्हव के लिये सती होना चाहती हैं ? 'अ्रजी कहाँ की वात 
है। वहद्द तो मजदबी जबानों से बहुत आगे बढ़ गई हैं। 
सुनिए न, अरशद? साद्रव का कदना है। तनिक ध्यान से 
सुनिएगा । घह किस सफाई से कद्दता है-- 
“क्िताबे' जितनी हैं श्रातमानी जबाने उम्द: हैं सबकी, लेकिन 
ख़ुदा ने इरगिज्ञ न की इनायत किसी के इनमे छबाने उदू 77* 
अच्छा ! तो यदद 'नि.अमत” किस सौमाग्यशाली के लिये 
* खुदा! के यहाँ सुरक्षित थी ! उचर सामने हैं-- 
४जनावे साइवे क़ोर्यों प नाज़िल फ्रकत यह नि अमत खुदा ने की थी १ 


ओर 7 
४ इन्हीं की औलादें इनकी वारित, वहो हैं पैग़ बराने उदू [४३ 
हाँ, ते। उदू' के वैय्यरों ने जे पाक काम किया वद्द यह या कि 





१--फ़रहगी आसफ़्या, बढ़ी, तकारीत, 2० ८४६ । 
२--वह्ी, 9० ८५५ । 
३+>वह्दी, ए« ८पफ, । 


श्र सिरफिरों की सच्ची सम 


प्पकेसी ने औरत की ज़यान समझकर इन 'अल्फाज़ के गले 
पर छुरी फेरी, किसी ने द्विदी के ठेठ मुहावरे जानकर तसलीम 
करने से पहलतेद्दी फरमाई ।”?* 
पर चस्तुतः थे ये 
“अज़हृद फ्सीह बलीग पुरद्द और पुरमानी, पुरअसर 
ओर पुरक्षाक्त अल्फाज़ 7९ 
“मसलन 'पर! ( लेकिन के मानों मे ) मतरूक बताया जाता 
६। नस्र में मतरूक हो ते दो लेकिन कोई बजह नहीं कि 
नझम में सतरूक कर दिया जाए । किस फ़द॒र मुख्तसर और 
खूउसूरत ल पज है और हर लिदहाऊ से लेफिन से परेहरतर है | 
शाइर इसे बिला तकल्लुफ़ इस्ते माल कर सकता दै। “भाना! 
भी मतरूक हैं । हालाँकि इसके बजाय उदूं में कोई ल पज्ञ नहीं । 
पसंद आना और पसद करना में एख्तयार और इरादह जाहिर 
होता है और “भाना? वहाँ इस्ते माल होता है जो केई शै बगैर 
इरादह व ए झ्तयार के खुदबगुद्‌ दिल को अच्छी मालूम होती 
हैं। कहते हैं कि परे! का लफ़्ज़ भी सतरूफ हैं। लेकिन जब 
यह्‌ अज् किया जाता है कि इसकी बजाय क्‍या इस्ते माल किया 
जाय तो इरशाद होता है कि 'डघर! । सगर “परे! और “उघर! 
के मानों में बहुत फ्रके है। “उधर? सिम्त को बताता है और 


३--फरहँगे श्रासाफया, वही, सपत्र तालीफ, ० २३ । 
२- वही, ए० २३। 


चदूं का रहस्य श्श्र 


परे? बाद फा इजहार करता है। मत? भी मतरूक समम्य 
गया हैं। हालाँकि इसके माने खास हैं। ना यह काम 
नहीं दे सकता। “न! अफ.आल को आम नफ़ो: के लिये हैं 
ओर 'मतः नहीं के वास्ते मखसूस हैं। इसी तरह बहुत से 
लफ्ज मसलन्‌ खातिरः, से, तो, नाव, सुँद जाना, भला 
(बमाने अच्छा ) गाँठ वरेरद बग्मेरद सतरूक क़रार दिए 
गए हूँ ॥9 

ववाक करने, 'घिनियाने', “छुटी फेरने!, नाक कटाने! और 
हुंदुस्तानी ' ठाँचे और ग्रामर! पर चलने की बात द्वो चुकी। 
फिर भी शायद आप यह कहें कि नाक कटाने! का उल्लेख वो 
कहीं भी नहीं हुआ ठीक है। पर क्‍या कीजिएगा ? जब 
नाक दी नहीं तो उद्‌' किस झुँद से अपनी नाऊ कटाए ? दुनिया 
अच्छी तरह जानती है कि 


१--उदू', अ्रंज्ञमने तरक्कीए उदू', बडी, जनवरी सन्‌ १६३४ 
ई०, पृ० १४६ | 

३---हिंदुस्तानी डाँचे और ग्राम! के विषय में बुछ कइना बेकार 
है। उदू' के जे श्रववरण दिए गए दई वे उदू' का रदत्य खोलने 
के लिये पर्याप्त ें। यदि उन्हीं के 'ढाँचे! और आमर? के जाकिरी 
दुनिया में (हिंदुस्तानी दाँचा और ग्रामए' कहते हैं ते हमें “हिंदुस्तानी 
का श्र्थ फिर से समक़ना होगा । 


श्र्३े सिरफिरों फी सच्ची सूक 


* खुद इसकी हस्ती कोई मुस्तक्निल हस्ती नहीं है ।”* 

फिर भी डाक्टर जाकिरहुसैन फो यद्द सब नहीं दिसाई देता | 
नहीं, वह देखते और बहुत दूर की देख रहे है। विश्वास न 
हो तो उनकी 'अब्यू स्ाँ फी बकरी” का तनिक ध्यान से 'अध्ययन 
कीजिए और देखिए तो सही दिनोंधी किसे और किस ओर दो 
रही है। बकरी? को 'भेड़िया' से लड़ा देना, आप ही का काम 
है। आप किस दिलेरी से कहते हैं. कि 

“सितारे एक एफ फरके ग़्ायव द्वो गए। चाँदनी ने 
आखिरी घक्त में अपना जोर ठुगुना कर दिया। भेड़िया भी 
तंग आ गया था कि दूर से एक रोशनी-सी दिखाई दी। एक 
मुर्ग ने कहीं से बाग दी। नीचे बस्ती में मस्जिद से अजान 
की आवाज़ आई। चाँदनी ने दिल में कहा कि अल्लाह तेरा 
शुक्र है। मैंने अपने वश-पर सुक़ाबिला किया, अब तेरी 
भरजी |! सुअज्जन आखिरी दफा अल्लाह-अकवर कह रहा 
था कि चाँदनी बेगम ज्षमीन पर गिर पड़ी ।?* 

जरा साचने की बात है कि डाक्टर जाकिरहुसैन खाँ ने 
अब्यू खाँ की बकरी के लिये 'बेगम? का प्रयाग क्यों किया और 
क्यें उसके लिये 'मुअज्ज़न! के आखिरी दफा! अल्लाह-अकबरः 


१--शेरुल हिंद, हिस्सा देयम, वही, ए० ४१७ | 
२--मइमूद सोरीज्ञ फ़ॉर अ्रडल्ट्स, नबर ७३, प्रथम सस्करण, 
पुस्तक-भडार पटना, ४० १२॥ 
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का विधान किया। क्या यह काम “रोशनी! यानी खुदाई “नूर! से 
नहीं निकल सकता था ? यही क्यों ? मुसलमानों की बस्थी 
के लिये सासकर अलमेड! ही क्ये। चुना गया ? यदि 
अब तक बात आपकी समम्त में न थआ्आा सकी हो तो कृपया 
कट्टर शामी-मक्त गार्सी-द-तासी के निम्न निष्कर्ष पर ध्यान दें 
और; ज्ञाकिरी दुनिया के सदा के लिये समझ लें । उनका साधार 
कहना हैं-- 

“इस जगद्ट फिर एक अम्न की जानिव इशारह करना 
जरूरी सममता हूँ जे पहले भी अज्ञ कर चुका हैँ। पद यह 
है कि इसलामी किस्से में आप दमेशद देखेंगे कि तबलीग 
इसलाम की जानिय किसी न किसी « पैरायद में ज़रूर इशारद 
कया जाता है|. «किस्से में इसलामी ,झकायद एसव्राती 
छुवैयत के साथ पेश किए जाते हैं. और इसलाम फी जानिय 
गैर झुसलमानों के निद्दायत मेोअस्सिर अदा मैंरुजूआ, 
क्रिया जाता है ।?* 

काँप्ेसी सरफार की देसरेस अथवा का्रेसजनों के 
सकेत पर जे रोढरें किसी कारे फागद का सुँद काला करके 
निकली हैं उनमें एक धात जरूर अच्छी भा गई दे कि उनमे 
गासाँ-दनतासी फा फट्टना सर्वेथा साधु ठदस्वा हं। चाद्दे जिस 
भाष से दी, परमात्मा का माम लेना अन्दा द्वी है। पर प्र 
१--.खुतबात गाते दितासी, अंगमने वफ्क्रीर उद', यदी, 
सन्‌ १६३५ ६०, 2० इै४६-४० । 





श्र * सिरुफिरों को सच्ची सूक 


यहाँ दीन या मजहव का नहीं बल्कि एक सामान्य बेलचाल 
की मिली-जुली भाषा और संस्क्रति का है। से। उसके विपय 
में कुछ कहना ही व्यर्थ है। उप्तके प्रतिकूल जे विकट 
आंदोलन जिहाद के रूप में सर सैयदी *समय से चला आा 
रहा है उसका सिक्का अच्छी तरह जम चुका हैं। 'हिंदुस्तान 
में बसनेवाले' परदेशबंधु उससे मुक्त देने से रहे। और 
दलित द्विंदी' मुसलमानों में इतनी शक्ति नहीं कि तुर्का' और. 
ईरानियों से राष्ट्रसेघा का पाठ पढ़ें और सच्चे दिल से दीन 
का पालन करें। उनसे ते। दीन की दुद्दाई के नारे पर परदेशबधु 
छुछ भी फरा सकते हैं। यही ते। मुख्य कारण है. कि हमारे कल 
के स्वदेशी! डाक्टर जाकिरहुसैन खाँ आज *देशी! से भी 
भड़फते हैं और हिंदीवालों फे इसके लिये भी केसते हैं। 
अस्तु, हम डाक्टर साहब के स्पप्ट बता देना चाहते हूँ कि 
हम उन सभी शब्दों के देशी सममते हैं. जे यहाँ आकर 
हिलमिल् गए और यहाँ के अन्न-जल और नमक से पलकर 
यहीं के अनुशासन में हो रहे। भला आप ही कहें कि हिंदी 
अथवा कोई भी सजीब भाषा यह कब स्वीकार कर सकती 
है कि 'आलिम? की जमा उल्मा!, 'काग़जञ? की जमा “कागजात? 
ओर उस्ताद की जमा असातजह!? है। अरे आलिमों, 


१--देखिए, पंडित वेंकठेशनारायण तिवारी का “मुसलमानों को 
दलित जातियॉर शौपक लेख, “सरस्वतीः, इंडियन प्रेस, प्रयाय, 
जनवरी, सन्‌ १६४० ई०।॥ 


उदूं का रहस्य श्र 


कागजों और उस्तादों में आपका क्‍या विगाड़ा है। कि उनकी 
जगह न जाने कदाँ के 'असातज्ञद्/ किसक्रा दे रहे दैं। 
और देश-विदेश में रंडी फी भाँति 'प्रामरः के लिये मारे मारे 
किर रहे हैं। किप्मी गये करते हैं 'ट्विदुस्तानी' ढाँचे और 
धहूँदुस्तानी! प्रामर का ) बात बड़ी और विस्तार की है. अतएव यहाँ 
नहीं उठाई जा सझती। सममक्वारों के लिये इतना संकेत काफी है 
हां, ता हिंदी के विपय में डाक्टर जाकिरहुसैद खाँ साहब 
जैसे ध्यक्ति कुछ भी कद्दते रहें पर जानकारों से यह वात छिपी 
नहीं है कि हिंदी के आचार्य सदा से अचलित और बोल- 
चाल के फारसी अरबी शब्दों के अपनाते रहे दैं। और यह 
इसी अपनाने का फन्न है कि उदू' ने खातिर? के सुब्तयल' 
थानी 'ठेठ? दी जाने के कारण वेशनिकाला दे दिया। नहीं ते 
बस्तुत: था वह 'बिजयी' बद्दादुरों का अपना द्वी शब्द । से भी 
शुद्ध अरबी । हिंदी क्‍या, ससार की किसी भी भाषा में मतरूक' 
का पर्याय नहीं। वह खुद उद्दू की ईजाद और उदय को 
निज्ञी कमाई हैं। रही हिंदी की दृठधर्मी | से यहाँ इतना और 
जान लीजिए कि हिंदी के प्रमुख आचाये, काशीनिवासी स्वर्गीय 
भारतेंदु वावू हरिश्चद्र का आदेश है-- 
धर्शगरेजी अर फारसी, अरदो सस्कृत ढेर । 
खुले ग्वजञाने विनहिि क्‍यों, लूटत लावहु देर ॥”* 
_. भार्खदु जी ने 'हिंदीवद्धिनी समा! इलादाबाद मैं व्याख्यान 
देते हुए सम्‌ श्८उ७ में कहा या । 


श्र७ सिरफिरों की सच्ची सूझ 


और उसी 'संस्कृता! नगरी काशी की 'नागरीप्रचारिणी सभा? 
के (हिंदी-शब्दसागर केश! के संबंध में एक सच्चे मुसलिम 
विद्वान्‌ का मत है कि-- 

#मुश्तर॒कः फज्ञा पैदा करने की एक मसऊद थ सुबारक 
केशिश 'शब्द्सागर! के मावल्लिफों ने फी हैं, चुनांचे अरबी के 
जिन ल.फ्जों के! मैंने बतैर मिसाल पेश किया है वह सब उसमें 
मैजूद हैं। और यही क्‍यों? उसमें तो ऐसे ऐसे मुद्दावरे 
भी मिलते हैं. जैसे 'ज़रब हफीफ़न और 'हक्म की तामील 
करना! । यह उन मे।वल्लिफों की चुलदनजरी और दरयादिली 
है। और क्रौमी तुक्त: नज़र से उसकी दाद न देना इंसाफ 
का ख़ून करना हैं। इसका सबूत देने के लिये कि जे अरबी 
च फ़ारसी के ल.फ्ज़ जुज्ञ व ज़बान धन गए हैं. और उनके बह 
वाकई, इसी नज़र से देखते हैं, उन्होंने यहाँ तक किया है. कि 
अक्सर संस्कृत लेपजों के माने व सफहूम भी अरबी व फारसी 
लपजों की मदद से बताए हैं ।?* 

हिंदी फिर भी अपराधिनी है और उदं पाक। यह शुद्ध 
सतिश्रम नहीं तो और क्‍या है 





१--मिस्टर सल्लीम जाकर, ज़माना, कानपुर, फरवरी सन्‌ १६३६ 
ई०, पू० १०० | 


नयी की जवान 


रेडियो के मुँह से उदू' आरा ते सबकी बोली बन रही है 
पर कल तक उसके पेट की बात यद्द थी कि 

“जब में जिला वीड का अव्वल ताल्‍्लुकदार यानी डिप्टी- 
कर्मीश्रर था ते मेरा गुजर एक बहुत ही छोटे गाँव में हुआ। 
वह्दहाँ आासामियें के। तलक करके उनके हालात द्रयाक्त किए 
गए तो एक मुसलमान भी लैगोटी बाँधे आया और अपना नाम 
अशवंत खाँ बताया। मैंने उससे उदृ' में गुछृगू करनी चाही। 
मगर जब वह अच्छी तरह न सका तो मरह॒ठी में वातचीत 
की जिसमें वह खूब फ़र्सटे जडाला था और यह देखकर पैसे 
डससे पूछा किआया बह अपने घर में भी मरहठी बोला 
करता हैं। यह सुनते ही उसका चेंद्ररा सुर्ख हो गया और 
कहने लगा 'साहव, में मरहठी क्‍यें बोलने लगा?! क्‍या मै 
मुसलमान नहीं ?! ऐसी ही द्यालत न्रक्षा में भी देखी कि गो 
मुसलमानें की सादरी झबान अक्की हैं लेकिन वह उदू का , 
अपनी क्लौमी और मजहजी झवान सममते हैं ।”* 

कहाँ हैं बात वात में महात्मा मांवी की धज्जियाँ उड़ानेवाले 
आअजुमने तरक्कीये उद (हिंद ) के 'डाकिनी? सेक्रोदरी 

₹--श्रबालाते अन्नीज़, मौलवी मुहम्मद अज़ीज़, ज्ञमाना ग्रे, 
कानपुर, ४० १७०१ | 


श्र्९ नबी की जवान 


मौलवी अउ्दुल हक साहब ! तनिक मैदान में आकर 'आली जनाव 
समौलदी मुहम्मद अजीज मिर्जा साहव के इस दावे के गलत 
तो साबित कर दे'। क्‍या उनके अपने घरघाट का कुद्ध पता 
है या योंही राष्ट्रनेताओं के कोसकर बी उद्‌' को पटरानी 
बनाना चादते हैं? पढे लिसे वाबुओं की शुभराही चाहे जो 
कुछ करा ले पर सच्ची बात तो यही है कि बहुत दिनों से 
परदेशी वधु जीने, साने तथा ठाट से रद्दने के लिये ठेढ 
मुसलमानों में मजह॒ब के नाम पर उद्‌' का प्रचार करते आ रहे 
हैं. और उसे 'नवी की जवान? के रूप में ख्यात भी कर चुके 
हैं। यह इसी मजह॒बी जोम का परिणाम हैं कि 'अशवंत खाँ? 
अपनी जन्म-भाषा 'मरहठी” के मरहठी नहीं मानते बल्कि उसे 
“नबी की जबान','मुसक्ञमानी? अथवा उर्दू सममते हैं। अशवंत खाँ 
के देश द्ेदराबाद में उदृ' जो मा भाषा के रूप में पसर रही है 
उसका रहस्य अब आपके सामने है। आप उसकी राष्हू- 
प्रियता फे भली भाँति समम्क सकते हैं और आसानी से यह भी 
जान सकते हैं. कि मनुष्य-यणना मे उदू. फी सख्या कितनी और 
किस चाल से बढेगी। 

अशवत खाँ को अलग रखिए। बह भी तो महात्मा गांधी 
का लेंगोटिया यार ठ5हरा । पर मियाँ अदुलफजल अव्यासी का 
तो भुलाया नहीं जा सकता । वह वो कई कलम पास और 
हिंदू-मुसलिम एकता के परम भक्त हैं और इसी भक्ति की 
पण्य-प्रेरणा से लिख जाते हैं कि 

ए 


उदृ' का रहस्य १३० 


, ““विमाम जबाने' हिंदोस्तान की ऐसी हैं कि अगर उनको 
सुददृफजब और शाइस्त: करना चादें तो शाइस्तः द्वालत में 
« आने के वाद उद्‌' जवान की सूरत पैदा होती है |” 

अतएव अनिवार्य हुआ कि शाइस्ता लोग अपनी शाइस्ता 
जबान को उदू कहें। अजी, सच्ची धात तो यह हैं कि 

“डदू की इमारत खास मज़बूत ,इल्मी ज़बानों की बुनियाद 
पर कफ़ायम की गई हैँ, लेदइज़ा उसकी तरक्फ़ी में कोई कलाम 
नहीं है, और भो कि उसकी सुखालिफ़ बद्दने” निद्वायत कसरत 
से खस व खाशाक की तरह उसके सैलावे तरक्की में दायल 
होती रद्दती हैं. मगर उनकी नाकिस तहज़ीव बहुत तेजी से फ़ना 
होती जा रही हैं और यहुत क़रीब हैं. बह जमानः जब कि उदू' 
ह्िंदोस्तान के लिये और दिंदोस्तान उ्ूं के लिये नागुजीर 
सममे जाएँगे |? * 

कहना न होगा कि अब मौलवी नदीमुल हसन साहुच का 
“बह जमाना” आ गया है और फल्तः ढदू' अपनी 'सुखालिफ 
बहनों! की “नाक़िस तहज़ीव” के मिटाने पर आमादा भी हो 
गई है। भी! और 'बंदे सातस्म! के लिये जो रणमभेरी बजी 


१-ज्ञगने उदू', गुलाबर्सिंह एड उज़ पेण, लखनऊ, सन्‌ १६०० 


ई०, ए० २२। 
२--उद्‌', अंजुमने तरक्क्रीए, उदू', बढ़ी, सन्‌ १६२२ ई०, ए० 


ह्ेन्ध | 


१३१ नवी की जवान 


बह नो कल की बात हो गई। आज पंजान और कश्मीर 

की झुखालिफ बहने” टटके आँसू बढ़ा रही हैं। क्या अपनी 

तहजीब का मोह ये ही छूट जायगा ? कुछ तो उसके लिये , 
भसख मारना ही पडेगा । पर, आप तो अप 'नाकिस चहजीय! 

के जीव नहीं रद्दे और उद्‌ू' के पके 'मुहज्जब और शाइस्ता 

चन गए। किंतु ध्यान रहे. 

"जहाँ जहाँ उद्‌' माद्री जबान नहीं है या कसरत से नहीं 
चोली जादी बल्कि उसके बजाय काई ओर हनूमानी, मजहोलुल- 
फौमियत, भोंडी, गैरसजीद:, गैरमुल्की जबान बोली जावी है, 
सब जगद्द नज़ामे मुआसरत म बेशुमार अजूब बाते महसूस 
होंगी कि इक मामूली और अदना जौके सलीम रसनेवाला 
मुहिब्पेवतन भी अपने अदबी व अखलाकी जमीर फी रू से 
इफराह व तकदुर के बगैर न रह सकेगा ।?* 

मौलवी नदीमुल हसन साहब ने मधुर वाणी में जो अम्रत- 
चर्षा की है उसका भाव यह है कि जहाँ ऊही उदू का प्रभाव 





३१-देसिए पडित वे कठेशनारायण तिवारी के 'क्या काश्मीर से 
दिंदी लद जायगी १! और 'पजाब में हिंदी का विरोध? शीपंक लेख जे 
ऋमश, अप्रैल सन्‌ १६४० की “सुधा? और मई १९४० की “सरस्वती? में 
प्रकाशित हुए हैं | उनसे उदू' के (तिकडम? का कुछ पता चल जायगा। 

२३--उद्‌, अजुमने वरक्क्रीए. उदू', वही, सन्‌ श६२२ ई०, 
च०३५८॥। 


बदूं का रहस्य १३२ 
नहीं है बहाँ कोई न केाई ऐसी वदरी भाषा धोली जाती है 
जिसमे न तो कोई जातीयता है और न शिप्टठा। वहाँ यदि 
- कोई अति साधारण सह्ृदय देशप्रेमी भी पहुँच गया ते उसका 
हृदय चहाँ फ्री अति अनागी और बेतुफी वातों से भन्‍्ना 
उठेगा और उसऊा जी छूणा एवं क्ञोम से भर जायगा। 
सारांश यद्दध कि मराठी, शुजराती, बेंगला, तामिल और तेलगू 
आदि भापाओं में न ते काई साहित्य हैं और न शिएता। 
चहाँ तो “ज्ौके, सलीम? लोगों के “गैरमुल्की' अथवा विलायती 
घंदर दिखाई देते हैं जिनके वात-व्यचद्दार को देसकर इन 
खुदाई बंदों को 3घकाई आ जाती हैं। भाती रहे । पर इतना 
तो याद रहे कि यह उन्हीं हनूमानी मापाओं का राज्य है, कुछ 
अनूठी उदृ' रानी का नहीं जिन्हें लोग न जाने फिस किस की 
चीज सममत्ते हैं। 
“ हिंदुस्तान के अनोसे या अजूबा! लोग कुछ भी बफऊते 
रहें पर देश के सच्चे सुसलमानों को तो स्रत्यक्ष दिसाई दै 
रह है कि 
“ज्ञव तक हमारी जवान का अद॒व दिंदी शाइरी शऔऔर अरबी 
शाइरी की तरद् हमारी मुल्की खसू्सियाव का तजमान न होगा 
उसको सुल्की अद्व कदलाने का कोई हक नहीं है। हमने अपने 
कौमी और मज़हवबी खयालात व रिवायाव को अपने अद॒व में 
भर दिया है, इसका कोई मुजायक़ः नहीं है । लेकिन अफसेस 
इस बात का है कि दम सदियों से जिस सुल्क में आबाद हैं. 


१२३ नवी की जवान 


उसकी सखसूसियात की ऋलक हमारी नज्मों और नख्रों में नहीं 
हैँ। दिदेास्तान में कौन सी ऐसी दिलरुपा और शानदार चीज़ 
नहीं है जो हिंदास्तान से बाहर के सुल्कों ही में पाई जाती है । 
यहाँ बुलंद और शानदार पहाड हैं जिनकी चोटियाँ बर्फ से 
ढकी रहती हैं। यहाँ शुज़ान जंगल हैं जिनमें अजीब और 
खौफनाक दरिंदे आवाद हैं। यहाँ ऐसे दिलकश सब्जःज्ार 
हैँ जिनके मज़रों को देखकर इसान अश अश करता है। यहाँ 
ऐसे रंगबिरग के फूल हैं. ज्ञिनकी रगीनियाँ फोसक्रज्ञद के मात 
करती हैं। यहाँ ऐसे ख़ुशअलद्दान तयूर है जिनकी रागिनिर्या 
रूद्दानी जजयात के ज़िंद: करती हैं। थहाँ ऐसे दरिया हैं 
जिनके पानियों की रघानी और दवानी तस्रैयुल की सतह पर 
हलकोरे पैदा करती है। यहाँ ऐसी नस्लें आबाद हैं. जिनके 
अखसलाफ तमदुदुन की शानदार इमारते खडी कर चुरे हैं। 
यहाँ कदम कदम पर हुस्न है, अज़मत है, रगीनी है, दिलफरेबी 
है, गरजे कि शाइरमिज़्ान इसानीं के लिये वह सामान 
मौजूद है. कि अगर वह ज़रा करवट लें और गफलत की 
आँखें स्लैल दें तो एक शानदार और जमील अद्व की 
बुनियाद रण सकते हैं। हिंदुओ ने अब से पहले फिवरत के 
इन भज़रों पर निगाह दौड़ाई है। अगर हम भी उसी ऐनक 
से काम लें तो हमारा अदब और उनका अदब एक हो 
जायगा और आज नहीं कल ज़रूर हम एक अलम के साए 
में तरक्की के क़दम बढाएँगे। सगर उस चक्त के आने से 


रू 
हूं फा रहस्वे श्३्छ 


पहले अपनी गलतियों और शफ़्लथों की वलाफ़ी करनी 
पखूरी है 7९ 
मौलाना वहीद उद्दीन सलीम पानीपदी ने वात सो बडे ठिकाने 
की कट्टी । परतु क्‍या उर्दू के पुराने उस्ताद प्सौदा' का 
गुरमन यद्द होने देगा ?े उनकी ठिली दीचा लो यह है-- 
“गर दो कशिशे शादे खुपासान ता 'लौदा! 
सिलदा ने करू हिंद की नापाक ज़मा पर [7?* 
हाँ, यह द्ोरुर रहेगा। क्‍्येंकि यद उनके भी बाया आदसः 
को शरण देनेवाला ढेस है और शुद्ध सुमलिम साहित्य में 'नापाक' 
नहीं स्वर्गतुल्य ( जन्नतनिशाँ ) माना जाता हैँ। कटद्दा सो चर्डा 
तक जाता है कि खुद 'रसूल' ने फरमायाया कि 
“मुझे द्विंटास्तात की तरफ़ से रब्यानी खुशय आती हैं श* 
असल्तु, भाषा के क्षेत्र में तो मतहव के लेकर क्षिमी श्रकार 
की घाँवली हो ही नहीं सकती । जो लोग 'नवी जी की छयाना 
की ओट में नदू का श्रचार कर रहे हैं और भारत की सभी 
भाषाओं के धृुणा छी दृष्टि से देख रहे हैं वे सलइवी नहीं और 
चादे जो कुछ हों। उदू के लिये मर मिटने की जो अपील 


३-यदू, अजुमने ठरकी उटू, वही, सन्‌ र६ रबर ३०, ए० प६३-४। 

+- रोदा, शेखर चाँद, उसमानिया यूनिवर्लिटा हेदराचाद की ओर 
से अउ॒मने तरक्‍्कौए ड्दू और गायाद, सन्‌ १६२६ इ०, ए० ८५ । 
३--अखब व हिंद के ताल्लुकात, सैयद सुलैमान नदवौ, हिंदुस्तानी 


ग 
एकेडेमा इलाइझद, सन्‌ श८६३० ई०, एन ३ । 


१३५ नवी की जबान 


चारों ओर फो जा रही है घचद किसी अल्लाह फी भीतरी प्रेरणा 
अथवा किसी कुरान की सीधी आज्ञा से नहीं। उसका रहस्य 
तो छुछ और ही है। उस पर विचार करने के पहले ही हमें 
यह अच्छी तरह देख लेना चाहिए कि अल्लाह किसी भाषा के 
विषय में अपने दूत से क्‍या कहता है और क्‍यों वद्द अरबी 
भाषा में ही कुरान उतारता है। सुनिए, वद अपने 'रसूलः से 
साफ साफ कहता है-- 

“(९ हे पैगंबर ! ) हमने इस ( कुर्मान ) के तुम्हारी बोली 
में इस सरज़ से आसान कर दिया है कि यह ( अहे अरब 
इसके मज़्ामोन को समझकर ) नसीहत पकड़े ॥?*९ 

अल्लाह ने एक जगदह्द यह भी स्पप्ट कर दिया दै कि कुरान 
क्यों अरबी में उतारी गई। तनिक ध्यान से सुने', कितना 
सटीक समाधान है । उसका कहना है-- 

“अगर हम इसके अरबी के सिवा दूसरी जबान का 
.कुर्शान बनाते, तो ( यह कुफ्फारे मका ) ज़रूर कहते कि इसकी 
आयतें ( हमारी ही जवान मे हमको ) अच्छी तरह खोलकर 
क्यें न समम्काई गई'। क्‍या ( तप्नज्जुच की बात है, कुर्मान 
की जबान ) अजमी ( यानी ऊपरी ) और (हमारी) अरबी ॥९९३ 





१--ऊुरान मजोद, २५. ४४- ३े, डाक्टर नजीर अहमद का अनु- 
बाद | झख्याजा दसम निजामी देहलवी द्वारा हिंदी मे सपादित, छि० 
भाग, र६२६ ई०, ४० ७११ 

२--छुरान मजीद, २४- ४१५ ५, वही, ए० ८८६ । 


हूं का रहस्य १३६ 


क्या अब भी यह कहने पी वात रही कि यदि यहाँ 
छुरान उतरतो ते उसवी भाषा क्‍या होती । अल्लाह वी स्पष्ट 
घोषणा ते यह हँ-- 

“व मा अर्सलूना मिन्‌ रसूलिन्‌ इल्ला बेलेसाने कौम ही ।” 

इसका अर्थ हैं--“और हमने तमाम € पहले / पैश्नवरों 
को ( भी ) उन्हीं की क्रम की जवान में पैरावर वनाकर भेजा 
है. ।”* चअल्लाद को यह सीधी वाणी देशभेद के कारण आपके 
लिये क्तिनी टेंढ़ी हो गई, पर है यह पस्तुत आपके ही काम 
फी वही” * 

सार्राश यह कि अल्लाह की कोई निज्ञी भाषा नहीं। सभी 
घोलियाँ उसी की देन हैं। मक्का और अरय के लिये यदि 
अरबी है ठो द्विद के लिये हिंदी। वही हिंदी जिसके विषय 
में परम तयलीगी नेता ख्वाजा दमन निजामी तऊ खुले शब्ों में 


कह जाते हैँ-- 


३--कुरान मजीद की यह यह प्रसिद्ध आयवद दे जिसके आधार 

पर सबत्र देशभाषाओं के मदचक्ष्य मिला ओर फ़्लत कुरान मजोद वे 

अन्य सापानों म अनुवाद भी हुए 4 यह दूर इब्रादम की चौथी 
आयत दे और यह उल्‍्या मौलाना अशरफ़ अली यानवी का है। 

२>-रखल के जे। इलद्ाम द्वाता था उसे “वही! कहते हैं । 

ध्वद्दी? केबल नविये पंर उतरती हे और इलहाम किसी के भी 


हो सकता दै। 


१३७ नथी की जबान 


“यह हिंदी ज़वान ममालिक मुत्तददा अवध ओर रुद्देलखंड 
और सूचा विह्र और सूधा सी० पी० और द्विंदुओं की अकसर 
देसी रियासतों में मुर्यज्ञ हैं। गोया बंगाली और चरभी 
और शुज्ञराती और मरहठी वग्गैरा सब हिंदुस्तानी जबानों से 
ज़्यादा रिवाज हविंदी यानी नागरी ज़बान का है। करोड़ों हिंदू 
औरत मर्द अब भी यही झावान पढ़ते हैं और यही जवान लिसते 
हूं। यहाँ तक फि तकरीबन पुक करोड़ मुसहूमान भी जो 
सूचा यू० पी० और सूबा सी० पी० और सूत्रा बिहार के देद्दात में 
रहते हैँ या हिंदुओं की रियासतों मे बतौर रिआया के आबाद 
हैं... .........छिंदी के सिवा और फोई ज़बान नहीं जानते ।”१ 

ध्यान देने की बात यह्द हैँ कि रूवाजा हसन निजामी एक 
प्रसिद्ध सुफी गद्दी के महत हैं। जनाब जिन्ना या सौलवी हक 
की तरह किसी “लीग” के प्रेसीडेंड या किसी अअ'जुमन के 
प्रमान'ट सेक्रेटरी नहीं, और से। भी पके 'दिहलवी?। फिर 
उनके सामने कोई अधकचरा गुजराती अथवा पाषड़ी! 
( दवापुडी ) मौलवी कहाँ लक टिक सकता हैं। वह तो दीन के 
लिये नहीं, दबदबा के लिये छुटक रहा है । 

अस्तु, कहना यह था कि चस्तुतः नाग्री ही यहाँ की 
लोकलिपि तथा ज्ञोकभापा है । सच्चे इसलाम को दृष्टि से भी 





१--कुरान मजीद ( दिंदी ) भूमिका, ले« बी० प्रेस, फतहपुरी 
देइली, सन्‌ १६२६ ई०, प० २। 


डे का रहस्य दम 
उसी का समर्थन सच्चा सुसलिम धर्म हैं। छुरान मजीद की 
पक्की सासी भी यही है। रही उदू वी गोहार। सो उसके 
सबंध में याद शग्पिए कि बह मज़हय नहीं बल्कि राजनीति 
को लेकर जन्‍्मी हैं और 'राज! के लिये द्वी सती भी हो रद्दी 
हैं। उसकी मेदभरी बातों को सममने के लिये अति आवश्यक 
है कि हम उसके निपट पर परम गूढ़ रदस्य से भली भाँति 
परिचित हो जॉये। अच्छा, सुनिंग । वह सीधां सा पर 
सच्चा रहस्य यह हैं कि 
“इब्तदाइए तारीख से फा्तेददेन दृमेश मफतूदैन की जवान 
यानी उसकी क्रीमियत व तमदुन के वरबाद करना फ्रौजी इस्व- 
लाय से दूसर दरज पर जानते हैं । क्‍योंकि इससे मिंजुमल दीगर 
फ़यायद के दा प्रहुल बडे और उसीखी फायदे दासिल दोते हैं। 
एक तो यह कि क्रातेहैन की जवान मफ़तूदैन की जान की जगह 
ले लेती हूँ । दूसरे यद्द कि मफ्तूहन की जवान या कौमियद जिल्कुल 
सुरदद दो जाती है। और अगर कुदरत इसमें किसो किस्म 
का घु खून करती है तो जदोद मसन्‌ई वरीक़ों से इस तगेयुर 
क्षबान के निद्दायत हावी और पुरअसर बना दिया जाता है। .. 
अहों अर्य ने अपनी उचान के द्वाथों जो जनरदसस्‍्त और 
इसलामी असर सझुदतों तक तमाम एशिया व यूरप पर बिल वास्तह 
और बिला यास्वह डाले रखा वह अज़हरोमनअस्टन्स है। 
और जो असर इस जवान न दिखाया वद ददरग्रिज़ फौज से 
हासिल नहीं दो सकता था। क्योंकि लबान के गैरमहसूस 


श्श्ष नयी की जवान 


और खामाश असलेहैह फ्रौज़ के खार अशगाफ और इंगामःज़ा 
असलेहेद से कहीं ज्यादः मार रखते हैं ।?१ 
मौलवी नदोमुल हसन साहच की 'मुल्की' और 'झुझ्तरका! 
क्षयान का जो रूप आपके सामने आया है उसका ठोक ठीफ़ 
अर्थ तो आपकी समझ में आते से रहा। आप जो उद़ू के 
नहीं किसी 'रैर मुल्की' 'दनूमानी' भापा के जीव ठहरे । तो भी 
इतना ज्ञान लीजिए कि इसमें बढ़े ठिकाने से यद्द बता दिया 
गया हैं कि एक विजयी जाति फिस प्रकार एक विजित जाति 
की संस्कृति तथा भाषा फे नष्ठ फरती है। ज्ञत्र उसके अश्न 
श्र कुठित हो जाते हैं और उसका सैनिक बल ज्षीण हा जाता 
है तय यह लाना उपायों से काम लेती और एक बनावटी 
भाषा के द्वारा प्रजा के ठगदी है। भाषा की यह ठगी सेना 
से कहीं अधिक काम कर जाती दै। इसका फारण यह है कि 
इसकी मार छिपी और मेहक होती है। आप जानते ही हैं कि 
मुगलों के पतन के साथ ह्वी साथ उदूं का उदय हुआ। पर 
आप यह नहीं जानते कि क्‍्येां? आपके इसके लिये कहीं 
अमन्यत्र जाने की आवश्यक्ता नहीं । प्रक्ेत कथन के सामने रख-- 
कर तनिक इस तथ्य पर ध्यान तो दीजिए-- 
«हदू' के मालिक उन लोगों की औलाद थे जो अरल में 
फारसी ज़बान रखते थे । इसी बास्ते उन्होंने वमाम फ्रारसी बहरें 


१-दू', अछुमने वरकीए उदू, बढ़ी, सुन १९२२ ई०, 
चू० ३००। 


उ्दू का रहस्य १४० 


और फारसी के दिलचस्प और रंगीन जयालात और अक़साम 
इशापरदाज्ञी का फोटोसाफ फारसी से उद्‌' में उतार लिया।”' 

सदि वाद्य 'क्रोटेप्राक' तक ही रह जाती दो भी कुशल 
थी। पर सत्य तो यह ह॑ कि मौलाना अब्दुल हक भी 
कद जाते हैं फ्रि 

“उस बक्त, के किसी हिंदू मुसन्निफ की किताब प्रो। उठाकर 
देसिए। वही तर्जे, तहरीर € और वही झसलूबे नयान है। 
इब्तदा में बिस्मिल्लाह लिखता है । हम्द व नात व मनक़नत से 
शुरू करता है.। शरई इस्तेलाद्वात वा क्या, दृदीस व नस कुरान 
चक वैतक्ल्लुफ लिस जाता हैं। इन किताबों के झुताला से 
किसी तरह मालूम नहीं हो सकता कि यद्दू किसी मुसलमान की 
लिसी हुई नद्दीं ।/* 

अप शाप स्वयं देस सजते हैं कि हिंदी सस्कृति और 
हिंदी भाषा के मिटाने के लिये फारसी क “धनी! ईरानी तूरानी 
बच्चों ने फारसी ऊे ठडी द्वो जाते पर, यिवशता के कारण जो 
उदू का असर निकाला बद्ध कितने काम का साहित छुआ | 
सचमुच फलम की मार में वद्ध कर दिखाया सो युगों में तलवार 
से न हो सका। 


१-नज्णे श्राताद, नवलकिशोद गैस प्रिंटिंग बस, लाए्रौर, 


रन १६१० ई०, एन १४। 
२--उदू', अजमने तरफोए उदू', यही, सन शृ६३३ ६०, ए० १४ । 


श्छ१ नभी की जबान 


बादशाहत हाथ से गई नहीं कि ईरानी तूरानी नाता दूट 
गया। सुट्टीभर परदेशियों को अपने द्वित की सूफी । फिर तो 
ज़नाव सर सैयद अहमद सौ बहादुर ने वद्द पाठ पढ़ाया कि सभी 
गुसलभान देखते ही देसते देशी से परदेशी घन गए और हर 
एक बात में जाने किस मजह॒ब की दुह्ाई देने लगे। जनाब 
मुहम्मद मेहदी हसन ने तो यहाँ तक कष्ट डाला कि 
“मुसलमानों ने सबसे बडी ग़लती यह की कि आए थे 
हुकूमत करने लेकिन इस तरह जमकर रह पड़े जैसे कोई सानः 
बरबाद परदेश मे अगर बात वन गई ते रईस बन जाता है। 
इस गलती की तलाफी तो अब दो चुकी। लेकिन सचाल यह्‌ 
है कि खात करोड अशर,फुल्‌ू मैजूदात जिनमे कोई हैय्यत मजमूई 
नहीं हमारे किस काम के हैं ? दिदुस्तान की असली फ़ौम हमकेा 
एज़ाफी और सारिजी असर सममती है। ग्रैर जगह हमारे 
फैल पड़ने से यही नहीं हुआ कि हमने अपनी असलियत और 
एकरंगी साई, बल्कि अपने साथ उन्तके भी ले डूबे जिनका यह्‌ 
असली बतन था|” 
हिंदुस्तानी लोग मुसज्ञमानों को बाहरी सममते हैं अथवा 

स्वय हिंदुस्तानी मुसलमान ही अपने आप के परदेशी बताते हैं 

इसका पता तो इस सात करोड! से द्वी चल जाता है। रही ले 

डूबने की बाव। से। तो अक्षरशः सत्य हैं. और इस सत्य का 


६--इफादात मेददी, मेहदी बेगम, मारिक प्रेय, आजमगढ़, 
सन्‌ १६२३ ई०, ३० ३४६ ॥ 


उर्दू का रहस्य श्श्र 


सेहरा दे पी उदू| के सर पर जो आज़ 'नवी जी की जवान! 
के फतय्े पर फैन रही हैं | /अच्छा, तो परलेशयघु हुछूमती लेग 
कुद्ध भी सोचते रहें पर सच्चे मुसलिसों का कहना तो यह है-- 
“तुरकी, अरबी, हि दुई, भाषा जेती आदि 
लेदि महूँ मारग प्रेम कर, सवै सदा ताहि ॥? 
अरवी के साथ दी द्विंदुईः मी ? हाँ दिंदुई मी । क्योंकि-- 
“हम हिंडियां का भी फन हैं दि दसारे देसक भी चद 
लफ्ल़ ऐस खुशनसीर हें. जो इस पाक और सुकदस कितान 
( कुरान ) में जगद पा सके। पहले हलल्‍्माय ने चिन अल्पाज् 
का दिंदी द्वाना जाहिर क्या था यह तो लगो व बेबुनियाद थे । 
मसतान 'अयलई' ( «७। ) की निरयत यह कहना कि हिंदी में 
इसझे मानी 'पीन! क दैं या 'तूतरा? को हिंदी कद्दना, जैसा सईद 
बिन जपीर से रिवायत ह, वेउुनियाद हैं। मगर इसमें शक 
नहीं कि जन्नत ।+ी तारीफ़ में इस जन्नत निश्ां मुल्क की 
तीन चुशउओं का जिक्र जरूर हैं, यानी सुस्क्त ( मुश्क ) 
ज्ू जबील (सेठ या अदरझ ) और हा पूर (कपूर )॥7९ 
फिर भी आतच “हिंदुस्ठानी? म॑ कपूर” के का फूर! लिखा 
जाता है, जैम कि यहू अरव का सथ्ा दान ठद्रा! 





३--पदमावह का उपछद्ार, मलिक मुइम्मद सायसी नापसी- 


अगावली, वही, ० इध४१ । 
२-अरउ व दिंद ये ताल्लुझात, वहा, हू० 3१ ३२ | 


हमारी राष्ट्र की सापा-संचंधी श्रन्य पुस्तकें 


दिंदी, उदू और हिंदुस्तानी फो लेकर इधर जो विवाद चल 
पड़ा है उसकी आड़ में कुछ फलुपित मनोवृत्तियाले लोगों मे 
अपना मतलब सिद्ध करने के लिये हिंदी भाषा एवं देबनागरी 
लिपि पर, अपनी लचर दलीलों फा आश्रय लेकर, जो आक्रमण 
करना आरमभ किया है चह्‌ निम्नलिखित पुस्तकों मे स्पष्ट किया 
गया है । बिह्ान्‌ लेसकों ने हिंदी भापा और लिपि का सरल 
स्वाभाविक स्वत्व अत्यन्त पुष्ठ और अकास्य प्रमाणों द्वारा सिद्ध 
किया है । 


३--बिहार में हिंदुस्तानी (पं० घद्गबली पाडे, "धस० ए०) )) 


२--भाषा का प्रश्न डे ॥) 
३--कचहरी की भाषा और लिपि छ ॥) 
४--म्ुगल बादशाहों की हिंदी छ 3४ 
५--मुल्क की जबान और फाजिल सुसलमान ( छदृ) ... 
६- हिंदुस्तानी फा उद्वम ( प० रामचद्र शुक्त ) न 


७--हिंदी बनाम उदू (पं० वेकठेशनारायण तिवारी) अमूल्य 


(२) 


पाल-मनोविज्ञान 


श्री लालजीराम शुक्त, एम० ए०, ची० टी० वी लिखी हुईं यद्द 
हिंदी भाषा म अपन विपय की एक्माये पुस्तक है। बच्चों के सत 
की स्थिति का अध्ययन कर इच्छानुसार उनका भविष्य केस 
प्रकार निर्माण किया जा सऊवा है इसका विशद विचैचन विद्वान 
लेज़क न इस पुस्वऊ में बहुत दो सरल ढंग से किया है। पुस्तक 
भारतीय बातावरण के सर्वथा उपयुक्त हैं। प्रृू० सं० ढाई सौ से 
ऊपर। मू० १) 

मध्य मदेश का इतिहास 


प्रस्तुत पुस्तक इतिहास के प्रकांड पंडित तथा कलचुरि इति- 
हास के सर्वश्रेष्ठ विद्वान रायपद्दादुर डाक्टर ह्वीरालाल जी बी० एू० 
की आजीवन तपस्या का फल्न है । पुस्तक के आरमिक अध्याय में 
मध्य अदेश के प्राचीन और अर्वाचीन भागों या भौगोलिक 
विचेचन है । तत्पश्थात्‌ अन्य पढद्रदद अध्यायों में प्रामैतिद्मसिक 
काल से लेकर आंगरेजी सरकार की स्थापना तक फे इत्हास 
का वर्णन अत्यत रोचक ढंग से हुआ है। साथ में आधुनिक 
भध्य प्रदेश एवं मद्दाराज कर्णदेव के शाज्य विस्तार के एक एफ 
सानचिय भा ईँ। आरंभ में लेसक का ससित्र परिचय दिया 
गया हैं। रायल अठपेनी आकार वी, अन्छे कागज पर छपी, 


१०६ पृष्ठों की पुस्तक का मूल्य लगभग ?२॥]। 


( ३) 


भारतीय मूर्तिकला 


श्री राय कृष्णदास रचित इस पुस्तक में मोहन जो दडो के 
समय से लेकर आज तक की भारतीय मृतिफ्ला का सरल भाषा 
में वर्णन है। साथ ही इस कला के सौंदये की विशेषताएँ एवं 
तारक्तिक व्याख्या है। यह अपने ढग की, द्विंदी दी में नहीं समस्त 
भारतीय भाषाओं में पहली और सर्वश्रेष्ठ पुस्तक है। प्र8सख्या 
२३९५ १३, ३९ चित्र तथा मैटर के साथ अनेक रेसा- 
आकृतियाँ। मूल्य १), विशिष्ट सस्करण १) 


भारत की चित्रकला 


इसमे भारत की चित्रकला का अथ से इत्ति तक का 
इतिद्दास, सौंद्ये-निरीक्षण एवं उसके मम की बातों का विवरण 
है । इसमें अंथ-रचयता श्री राय ऊृष्णदास के लगभग ३० घरस 
के अपने गंभीर अध्ययन का सार है। उन्होंने भारतीय 
चित्रकला के इतिट्ास-विपयक कई महत्त्वपूर नई बातों का 
उद्घाटन किया है और उन पर नया प्रकाश डाला है। यह्‌ 
भी अपने ढंग की द्विंदी ही में नहीं, समस्त भारतीय भाषाओं 
में पहली वथा श्रेछ्ठम पुस्तक है। पू० स० १८०+ १६, चित्न- 
सख्या २७ (सादे )+ १ (रगीन ), मैटर के साथ अनेक 
रेखा-आकृतियाँ। मूल्य १), विशिष्ट सस्करण १॥)। 


जे ५ अप 
'डित राष्टरुल सांस्कृत्यायन 
त 


अन तक तो निकली ही नहीं, अन्य भाण्तीय भाषा में + 
कद्ाधित्‌ द्वी हो। रूप की ऋति और उध्तऊ भ्राधुनिक उत्या' 
का क्रमिक इतिहास, सोवियत विवान मद्ासोविथन्‌ का चुमाः 
तथा सोचियन्‌ नेता, सोवियत्‌ स्री-पुरुष, छेलक, फिल्म, सादिव 
फोलूखोज ( सरफारी क्रपि ) एव औद्योगिक प्रगति का सामा 
जिफ तथा राजनीतिक दृष्टि से विश्दुत विवेषन झ॒िया गया है 
भौगोलिक चर्णन के साथ साथ यात्रा सतधी आवश्यक सूचनाएं 
भीदी हुई हैं। एक शब्द मे वर्तमान रूस के सवप्र में या 
एक विश्व कोश हूँ । इस पुस्तक में साथ ही अफग/निस्तान के 
भी अच्छा बर्णन है। इस पर लेसक को दिंदी-प्तादित्य सम्मेलन 
का सेकसरिया पुरस्कार भराप्त हुआ है। पुस्तक कीं चिरस्थायी 
जिल्दवददी तथा छपाई श्रत्य॑त 'ममोहर हैँ। 9० स० ८०० से 
ऊपर, चित्र सं० ११६ तथा मानचित्र २ मूल्य केदल ५) | | 


प्रैससागर र्् 


लल्ललालनी क लिये हम मूज् प्रेमलागए री १८१० ईक मं 
स्वर्य प्रकाशित तथा सार १८४२ की छपी एड दूसरों प्रति से 





